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PRESENTACION

Monsenor Vicente Cisneros
Arzobispo de Cuenca, Ecuador

Tengo el honor de presentar este libro, que ha sido preparado,
durante largos anos, con sacrificio, denuedo y vasto conocimiento por
su autor, el Padre Vicente Zaruma.

Su condicién de miembro activo del pueblo canari, al cual cono-
ce desde sus raices familiares, sociales y culturales, y su condicién de sa-
cerdote de la Iglesia Catdlica de esta Arquididcesis de Cuenca, le han
dado la autoridad moral y establecido los pardmetros de pensamiento
y reflexion para plantear el tema de la celebracion de la vida en intima
conexion con el Misterio Pascual de la pasion, muerte y resurreccion de
Cristo, Camino, Verdad y Vida, luz que ilumina los pueblos y gloria de
su pueblo, Israel.

La reflexion teolégica sobre la cultura canari comienza con la
primera evangelizacién y la conquista. Sin duda la presencia de los mi-
sioneros se realiz6 junto a la espada, pero prevaleci6 el Evangelio de la
caridad de Cristo, liberador de toda esclavitud. La teologia indigena tie-
ne sus rasgos propios de identificacion y ofrece tipos particulares y ras-
gos sobresalientes que marcan las fuentes, el punto de partida y de lle-
gada de la teologfa india.

El capitulo tercero de este libro contiene un tratado sobre la ce-
lebracién de la vida como lugar de inculturaciéon y aculturacion del
Evangelio. El autor desarrolla los fundamentos biblicos de la incultura-
cién y aculturacion y la contribucion particular del Concilio Vaticano
I1, que con su apertura al mundo y a las culturas indigenas descubri
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que en todo pueblo Dios derram¢ las semillas del Verbo, fecundas y en-
riquecedoras, de la espiritualidad teoldgica de los pueblos.

Finalmente, el autor investiga los fundamentos teoldgicos del
proceso cultural y se plantea los interrogantes: ;Qué dice el Misterio
Pascual a la Cultura Canari? ;Qué dice la Cultura Canari al Misterio
Pascual? Esta es la entrania que el lector descubrird al estudiar el tema
central del libro del Padre Vicente Zaruma, para quien mi felicitacién
por este gran trabajo teoldgico, que ha recibido las mds altas calificacio-
nes académicas de la Pontificia Facultad Teoldgica de Sicilia “San Gio-
vanni Evangelista”, de Palermo-Italia.
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Pan de Vida

De Fr. Luis Alberto Luna Tobar ocd.
A su hermano y amigo, Padre Vicente Zaruma

Con inmensa inquietud intima me acerqué a la mesa preparada
por ti, Vicente hermano, a comer el Pan de Vida que ella, la vida, nos
ofrece en su predestinada realizacion sacramental. Es la vida el medio
en el que se realiza esta ofrenda y son las manos de ambos, las que nos
acercamos, ya en la Mesa, a recibir esa ofrenda, que la preparamos jun-
tos, entre la eternidad del Padre y la humanidad de nuestro ser de her-
manos sacerdotes.

Siempre esperé de ti una autenticidad, un analisis profundo de
la naturalidad de tus creencias, en las que la vocacién sacerdotal reali-
z6 una profundizacion y en-raizamiento impresionate. Te imaginé en
camino de realizacion investigativa de tu secreto natural, de tu ser, de
tu aborigeneidad, desde tu sacerdocio, y esperaba que en ese andlisis
encontraras el intimo parentezco, la consanguinidad entre la cultura
del origen, tan tuya, tan de tu tierra, con tu evolucién académica en lo
teoldgico. Le queda a tu conciencia la respuesta de base; pero nos dejas
un testimonio notorial, escrito con alma, con entrega total: “La Cele-
braciéon de la Vida a la Luz del Misterio Pascual en la Cultura Canari”.

Te has doctorado de frente al mar que mide la tierra y su histo-
ria. Singular predestinacion. Ese mar, posiblemente, oy6 a Cristo. Tus
letras nos ayudardn a oirle y transmitir su Palabra viva en espacios de
otras dimensiones, pero con la misma hambre y sed de vida.

Tu hermano, que te acercé al sacerdocio

Fr. Luis Alberto Luna Tobar, ocd.
Arzobispo emérito de Cuenca.






PREFACIO

La religion y las teologias

El hombre, desde su conciencia antropoldgica que la define co-
mo el ser de alteridad y de relacionamiento dentro del reciente concep-
to post- conciliar del Vaticano IT —concepto de las “armonias”, ha abier-
to una globalizante visién de la realidad.

La filosofia y las teologias de occidente habian consagrado al
hombre como ser aislado de Dios, del mundo y de los otros. Simple-
mente se habia constituido al hombre en un observador solitario, un
testigo individualista desde la razén del desfile del tiempo y de las ac-
ciones y pensamientos de los demds.

La teologia occidental habia exaltado el individualismo y la cri-
tica de la razon pura, filtro por el cual debian pasar hombres, mundo y
Dios. Se cred en teorfa un hombre no comprometido, ajeno, sin desti-
no histérico que complique la humanidad dentro del proyecto de la
construccion del ser y del mundo.

Creo que a partir de Tehilard se da un giro al modo de concebir
el hombre, Dios y el mundo, como elementos protagénicos de una to-
talidad interdependiente, pero esta cosmovisién es patrimonio siempre
de las grandes religiones del mundo; asi el hinduismo ya hablaba de
que somos particulas divinas que peregrinamos en el tiempo hasta la
fusién en el retorno al todo.

Tehilard dice que el cosmos es divino y nosotros la corona de esa
creaciéon. Hay un pensamiento olvidado y a propdsito, en otros casos
marginado, el hombre es la cosmovision indigena de la realidad. El
mundo es un todo viviente, el hombre es la criatura peregrina en el
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tiempo que, a través de la energia del cosmos, busca relacionarse y unir-
se al Gran Espiritu en el cual permanecemos en el tiempo y fuera de él,
existiendo.

De esas filosofias que ven a Dios como uno de los dngulos del
“Gran Triangulo de las armonias” al Dios que todo lo sostiene y lo
mantiene, se despreocupé la religién de los individualismos que ve
al hombre como un dngulo perdido de las armonias, como sola-
mente el pecador que debe salvarse, como el ser enredado en una
ética que en vez de liberarlo, lo envuelve en la oscuridad y el pesi-
mismo.

En la gran luz que aportan las religiones que tienen el espiritu de
luz y sobrevuela en Cristo en alas de la libertad, Cristo rescata la espe-
ranza, la alegria de vivir, la armonia con Dios en el Padre y la ternura
infinita al otro, al que lo recupera en salud, en paz, en esperanza y en
amor.

Esa pesada nociéon de pecado que encierra al hombre en un
claustro de desesperanza — esas pesadas cargas que Cristo fustiga que
solemos poner a los demds en la esclavitud de la ley que cierra los ca-
minos y abre los abismos de los miedos, no es revelacion del hijo li-
berador, ni es filosofia de las religiones primigenias - es la novedad de
Cristo que ain no asumimos: “La verdad os hard libres”. Pero la ver-
dad la hemos relegado por siglos para enredarnos en las ideologias y
las filosofias de la conveniencia. La verdadera religion libera, es pura,
busca el puente con la divinidad — yo soy el camino —; la religion fal-
sa aparta de Dios, lo convierte en inalcanzable y a veces hasta en un
imposible.

En la verdadera religion, el hombre es el espacio del encuentro
con el creador; en la religion distorsionada, el hombre es del desen-
cuentro y la ruptura con la paz.

En la vedarera religién, el mundo material es la hierofania del
creador; en la filosofia materialista del racionalismo, el mundo es el
espacio de la explotacion y el irrespeto. La religion verdarera respe-
ta y admira a los seres; el pragmatismo sin Dios atropella y abusa,
explota y usa, es el oportunismo en un mar de egoismo con los se-
res.

En la verdarera religiéon el hombre es el ser divino; en la mente
racionalista del hombre, el otro es un ser para el aprovechamiento
personal.
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iQué lejos fue Occidente en sus teologias! (Cudn lejos de Dios y
de las armonias! jQué tardio y lento ha sido el proceso para asimilar y
respetar y admirar viejas teologias que, solicitadas por el rescate de la
cosmovisiéon mds antigua y mas verdadera, de las armonias, no ha sido
escuchada todavia. Esto he aprendido de las culturas aut6ctonas que
corroboran al Cristo, lo entienden, lo consagran como el maestro siem-
pre antiguo y siempre nuevo, que no hemos escuchado atenta y sufi-
cientemente.

Vicente Zaruma es de esos seres que naci6 en vibracion huma-
nista y comunitaria, en el que los dtomos de la Pachamama no pueden
morir, en el que los pélpitos por el rescate de las veradades profundas
no cesan, son los maestros que retornan a vigilar la comunidad a re-
crear por el espiritu los hombres y las cosas, el Dios viviente Pachaca-
mac, comprometido en el tiempo con sus hijos, haciéndoles crecer pa-
ra reconquistar la libertad de los hombres, como aves en vuelo desa-
fiante, puros como el agua de las fuentes, rios y mares, alimentando la
vida, fieles y fuertes por la maternal proteccion de la Pachamama; pe-
ro también responsables en la construccion de la vida y del proyecto de
un mundo armdnico para el bienestar de todos. El Dios con nosotros,
comprometido con la comunidad, el Dios viviente comprometido con
una historia de liberacién, el Dios que clama, como lo hizo con los pro-
fetas por una reinvindicaciéon de una historia de justicia, de iguladad,
de fraternidad para recuperar las armonias que dan sosiego y calman a
los seres.

Esas teologias y esas religiones intentan mostrar el autor en su
investigacion.

Bien por el rescate de las armonias y esta propuesta.

P. Francisco Peralta
Cuenca, 10 de noviembre de 2005
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INTRODUCCION

“Ustedes los blancos presumian que éramos salvajes... Cuando canti-
bamos nuestras alabanzas al Sol, a la Luna o al Viento, ustedes nos tra-
taban de id6latras. Sin comprender, ustedes nos han condenado como
almas perdidas, simplemente porque nuestra religion era diferente de
la vuestra. Nosotros veiamos la Obra del Gran Espiritu en casi todo: el
sol, la luna, los drboles, el viento y las montafias; y a veces nos aproxi-
mdabamos de El a través de ellos. ;Era eso tan malo? Yo pienso que no-
sotros creemos sinceramente en el Ser Supremo, de una fe mas fuerte
que muchos blancos que nos han tratado de paganos. Los indios vi-
viendo del lado de la naturaleza y del maestro de la naturaleza, no vi-
ven en la oscuridad”!

La celebracién de la vida es central en la cosmovisiéon del indio
Canari. Por eso el punto de partida para nuestra reflexion es la vida, en
su relaciéon con Dios, con la naturaleza y con el otro (Kausantin-armo-
nias). En este sentido la reflexion teoldgica surge de la necesidad de en-
tender la vida como una totalidad para el indigena Canari. Siendo yo
de origen canari, para dar un servicio a mi pueblo he creido convenien-
te elegir este tema: “La celebracién de la vida en la cultura Cafnari a la
luz del misterio Pascual’, con el objetivo principal de hacer conocer
nuestras costumbres, nuestras celebraciones que gira todo en relacién
a la vida como un todo.

Como objeto material, tenemos a la cultura Canari, que es con-
siderada la mds importante del Ecuador.

Como objeto formal, este trabajo quiere ensefiar la posibilidad de
la relacion entre la concepcion de la vida en la cultura Canari y el mis-
terio pascual. Segun la cultura Canari, el trabajar, el comer, el rezar,
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etc., forma uno en todo y todo en uno y asi se entiende cémo la cele-
bracién de la vida es una fiesta, porque aqui el Canari encuentra su
identidad; la unidad de todo se encuentra en la triple relacién: Dios, la
naturaleza y el hermano. Si Cristo resurgido es la plenitud de la vida y
como tal se convierte en el “Sefor” de la vida (Pachakdmak) que lleva
a cumplimiento la existencia de todas las criaturas.

Dentro de las fuentes, partimos de la realidad presente del indio
Canari en relacién con el depésito del pasado donde se encuentran las
explicaciones originales. Hay personas que tienen calidad para expli-
carnos lo que estd sucediendo: ancianos, sabios, etc. Estos son los te6-
logos de la comunidad. Ademds, los te6logos de profesion, que recogen
la voz de las comunidades, la sistematizan, para que pueda ser mejor
entendida de parte de los mismos que la produjeron, como de parte de
otros miembros del pais y la sociedad circundante.

Las fuentes que empleo para realizar este trabajo son tres:

Fuente histérica: Una base para hacer teologia es la historia; el
conjunto de creencias que nos explican las cosas que pasaron ya, y las
que estan pasando. Utilizo este manantial para el primer capitulo, que
trata el aspecto histérico de la cultura Canari.

Fuente teoldgica: Por la celebracion de los 500 afios de evangeli-
zacién en América se realiz6 un gran nimero de seminarios, encuen-
tros, reuniones, sobre la teologia india, presididos por grandes persona-
jes que han trazado un largo camino en el mundo indigena: Samuel
Ruiz, Leonidas Proano, Victor Corral, Julio Cabrera y otros; sacerdotes
indigenas: Aiban Wagua, Eleazar Lopez; y otros que acompanan en el
proceso de reivindicacién del indigena: Paulo Suess, Gustavo Gutiérrez,
Clodomiro Siller, Pablo Richard, etc.

En el segundo capitulo basado en el tesoro de las reflexiones de
importantes autores, trato de aplicar contenidos y métodos de la teolo-
gia india en relacién a la cultura Canari.

Fuente cultural-antropoldgica: Para evangelizar del modo autén-
tico al pueblo indio, nos parece necesario conocer la cultura en toda su
articulacion, para crear una circularidad entre anuncio del Evangelio y
acogida de la alteridad cultural.

En el tercer capitulo trato sobre la inculturacién y la acultura-
cién del Evangelio; para esto utilizo la bibliografia de América Latina y
el magisterio de la Iglesia catdlica y la Biblia.
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El status quaestionis:

a) Puede parecer extraiio que a esta hora de la historia se hable de
la teologia india, sobre todo tomando en consideracién que la
dindmica actual del mundo empuja la realidad a una globaliza-
cién de la economia, de la cultura y de la religion, a lo opuesto
de las aspiraciones nacionalistas y de las luchas étnicas de los
paises; hay actualmente una preocupacion a nivel de toda Amé-
rica de sistematizar la reflexion teoldgica de los paises nativos.

b) Nuestros antepasados, muchisimo tiempo antes de la llegada de
los primeros soldados y misioneros, ya conocieron y tuvieron
una experiencia existencial de Dios, una comunién vital con su
persona; la fe en el Dios de la Vida, resultado de la revelacion de
suamor, se volvié en historia de las culturas de nuestros pueblos,
que nuestros abuelos y abuelas conservaron esmeradamente en
sus tradiciones ancestrales, y ésta es actualmente la raiz de nues-
tra Teologia India.

¢) Existen muchos estudios antropoldgicos, arqueoldgicos, histori-
cos sobre la cultura Canari, pero en lo referente a la religiosidad
no hay casi nada; por este motivo he querido tratar este tema so-
bre la reflexion teoldgica de mi pueblo Canari.

d) El paso de la teologia de la liberacion a la teologia india es un he-
cho nuevo. La teologia india nace de la reflexién de la comuni-
dad que quiere dar razén a la vida, es decir, dar sentido a la es-
peranza milenaria.

Articulacion de la tesis:

Este trabajo quiere ser una modesta contribucién de un hijo de
la raza y la cultura Canari, que ayuda en alguna manera a rescatar la sa-
biduria del pais Canari. No se trata, por tanto, s6lo de defender el fol-
klorismo, sino ayudar a entender mejor la cultura, y devolvernos el ver-
dadero significado de que la vida es una celebracion, una fiesta.

El trabajo consta de tres capitulos, que son los siguientes:

Primer capitulo: Aspectos histéricos y geogrdficos de la cultura Ca-
fiari. Trataré ante todo del contexto de las culturas de América Latina
en relacién con la cultura Canari; luego trataré sobre de la cultura Ca-
nari propiamente dicha, y, ademads de la sabiduria ancestral presente en
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este pais, trataré sobre la situacién actual del indio Cafari para acabar
este capitulo con algunas aclaraciones conceptuales.

Segundo capitulo: Reflexion teoldgica sobre la cultura Casiari. Par-
tiré con algunas nociones sobre la primera evangelizacién, primeros
misioneros; luego trataré la perspectiva de la teologia de la liberacién y
su relacion con la teologia india. A partir del criterio de identificacién,
me detendré a reflexionar sobre la teologia india que se estd configu-
rando hoy como un modo de hacer teologia en la Iglesia, ya que con-
siste en pensar las cosas de Dios y nuestras cosas mds profundas, no s6-
lo en el esquema gnoseoldgico de Occidente, sino en las categorias de
conocimientos surgidas de nuestra cultura y tradicion religiosa propia,
porque somos conscientes de poseer una rica herencia y ademads consi-
deramos también responsabilidad nuestra compartirla con el resto de
hermanos; concluiré desarrollando sobre los avances y vacios de la teo-
logia india.

Tercer capitulo: La celebracién de la vida en la cultura cafiari a la
luz del misterio pascual. Parto de la definicién de la cultura y sus carac-
teristicas, luego intento definir sobre la inculturacién y aculturacién
tratando de precisar:

a) Del lado de la inculturacién cémo el misterio pascual puede dar
un sentido de plenitud a la concepcién de la vida al pueblo Ca-
nari en cuanto que Cristo resucitado, venciendo la muerte dilata
el sentido de la vida en Dios.

b) Del otro lado de la aculturacién como la concepcién unitaria de
la vida, segiin el pueblo Canari puede dar el sentido de concre-
cién al misterio pascual, en cuanto el Resucitado vivifico: la crea-
cidn, la relacién humana, el sentido comunitario de un pueblo.
Todo esto tiene importancia en la concepcidn del sacramento.

Luego de las definiciones, hago un andlisis teoldgico de la incul-
turacion y la aculturacion a la luz del magisterio de la Iglesia, de la Bi-
blia. Luego trato de dar algunas sugerencias sobre la inculturacién de la
liturgia y la celebracién de los sacramentos de iniciacién cristiana, ter-
minando con algunas propuestas practicas para que los sacramentos
sean una verdadera celebracién de la vida.

En cuanto a la bibliografia para la elaboracién de este trabajo, he
recurrido como fuentes a los cronistas del siglo XVI y XVII, los docu-



WAKANMAY / ALIENTO SAGRADO 27

mentos de los concilios limenses, los sinodos provinciales, la obra del
P. José de Acosta De procuranda indorum salute, documentos y escritos
de la época precolombina y colonial, documentos del Concilio Vatica-
no II; al Magisterio Pontificio, sobre todo de Juan Pablo II; a los docu-
mentos de la Conferencia Episcopal Latinoamericana: Medellin, Pue-
bla y Santo Domingo; a los documentos de la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana. Y fundamentalmente para este trabajo me han servido las
obras de autores latinoamericanos y unos pocos de otros paises.

Finalmente, creo conveniente tomar en cuenta que, aunque
oprimidos pero no vencidos, nos hemos preocupado de escribir sobre
nuestra religiosidad porque es necesario que nuestros menores sigan
en rumbo correcto, ya que muchos de nosotros hemos desperdiciado
valiosos tiempos. Adn estan vivos para los indigenas, Pachakamak (Pa-
dre Dios), Pachamama (madre tierra), Taita Inti (padre sol), Mama Ki-
lla (madre luna), y por ello llevamos la sangre de nuestros antepasados
y el gran espiritu (Wanagi) animador del mundo nos acompana y nos
conduce a una nueva vida a través del Pachakutik, del cual emergera
una nueva generacién armonizada. Por eso hoy se afirma con mayor
seguridad: ha empezado el amanecer para el indio, lo que estaba ocul-
to escondido por miedo a los conquistadores ha empezado a emerger
con luz propia. Por eso, este pequeno trabajo quiere ser modestamen-
te la vision de un hijo de la raza y la cultura Canari que ayude en algu-
na manera a rescatar la sabiduria de nuestros pueblos. De ahi entonces
brota un agradecimiento al gran Dios: “yo te alabo, Padre, Sefior, del
cielo y de la tierra, porque has ocultado estas cosas a los sabios y enten-
didos y las has revelado a los pobres y pequenos. Si, Padre, porque asi
te ha agradado” (Lucas 10,21). No se trata por lo tanto tan sélo de caer
en un folklorismo, sino de ayudar a entender mejor nuestra cultura in-
digena, porque el futuro de los pueblos indios y de nuestra teologia en
parte depende de los indigenas de hoy, y en parte depende de la socie-
dad envolvente y de la Iglesia, pero sobre todo estd puesta en las manos
de Pachakamak, el Dios de la Vida.

Nota

1 TATANGA MANI o Bifalo Caminante (1871-1967), Nacion Stoney (Canadd).






Capitulo |
AsPecTtos HISTORICOS, GEOGRAFICOS

Y CULTURALES DEL PuBLO CANAR

Aspectos geogrdficos de la cultura Canari

1.1. Aspectos generales

El nombre Ecuador, con el que se designa al pais, tiene su origen
en un hecho cientifico. La Academia de Ciencias de Paris decidid inves-
tigar, en el siglo XVIII, la forma de la Tierra, es decir, si el achatamien-
to de la misma era polar o ecuatorial, segin la teoria de Newton o de
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las geodesias de aquella época, respectivamente. Se enviaron con este
propésito expediciones a Laponia y a la Audiencia de Quito, las cuales
estaban encargadas de medir un arco del meridiano en la regién ecua-
torial y en la polar. La misién que viajé a Quito llegd en 1736, compues-
ta por tres académicos franceses: Carlos Maria de la Condamine, Pedro
Bouguer y Luis Godin. Estaban acompanados por dos marinos espafio-
les: Jorge Juan y Antonio Ulloa, los que escribieron una obra de valor
para la historiografia nacional: “Noticias secretas de América”. Colabo-
r6 con los franceses Pedro Vicente Maldonado, autor de un mapa del
Ecuador que merece hasta la actualidad elogios.

En Europa se comenz6 a conocer la obra de la misién geodési-
ca, como aquella que se realizaba en “tierras del Ecuador” y no en la
Audiencia o Presidencia de Quito. Se fue asi relacionando el nombre
del pais con el de la linea equinoccial, sin tomar en cuenta que no so-
lo Quito estaba atravesado por el Ecuador geografico. La Condamine,
al publicar en Paris (1751) su libro “Joumal du Voyage fait par ordre du
Roi a I’Equateur”, afianz6 lo que se ha denominado un cambio desa-
fortunado.

Datos generales del Ecuador

Ubicacion: En la parte occidental de Sudamérica, entre Colombia
y Perd.

Coordenadas: 1021" latitud N y 4058' latitud S; 75011"y
81010" longitud O.

Superficie: 256.370 Km2.

Poblacién: 12,156,608 (2001)

Poblaciéon Urbana-rural: Urbana: 61%; rural: 39%

Distribucion por sexo Masculino: 49,5% (6.018.353); femenino:

50,5% (6.138.255).

Tasa de crecimiento

poblacional: 2,05%
Extension: 256.370 Km2.

Densidad: 47,4 habitantes por km?2
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Poblacién econémicamente
activa:

PNB per cdpita:
Idioma oficial:

Religion:

Analfabetismo:

Capital:

Limites:

Divisién administrativa
(22 provincias):

Ciudades principales :

Puertos maritimos
internacionales:

Gobierno:

Presidente:
Vicepresidente:

Idiomas:

Moneda:

Bandera:

Hora oficial:

Fiesta de independencia:

4'585.575
2.820 ddlares USA (1990).
Castellano.

90% de la poblacién se confiesa catdlica; el 3%,
protestante, y el 7% restante, agndstico o seguidor de
otras religiones.

8,4%

Quito, situada a 2.800 metros sobre el nivel del mar
(poblacién 1'839.853 millones).

Al norte, Colombia; al sury al este, Perd, y al ceste, el
Océano Pacifico.

Archipiélago Coldn (Galdpagos), Azuay, Bolivar, Canar,
Carchi, Cotopaxi, Chimborazo, Esmeraldas, Guayas,
Imbabura, Lojo, Manabi, Morona-Santiago, Napo, El
Oro,Pastaza, Pichincha, Los Rios, Sucumbios,
Tungurahua, Zamora Chinchipe, Orellana.

Quito (1'839.853), Guayaquil (poblaciéon 2'039.789),
Cuenca (417.632), Ambato (287.282), Machala
(217.696) y Portoviejo (171.847).

Esmeraldas, Manta, Guayaquil y Puerto Bolivar,
ademds de la terminal petrolera de Balao.

Un Estado unitario democrdtico; el Gobierno es repub-
licano y presidencial. El poder se ejerce a través los
poderes Ejecutivo, Legislativo y Judicial.

Alfredo Palacios.
Alejandro Serrano.

El idioma indigena, como el quichua y el shuar, habla-
dos por un alto porcentaje de la poblacién nativa.El
idioma extranjero mds difundido es el inglés.

Délar americano.

Tres franjas horizontales: la superior, amarilla, de
doble ancho; la intermedia, azul, y la inferior, roja. En
el centro se encuentra el escudo del pars.

GMT - 5 horas (normal / verano), Galdpagos GMT-6.

10 de Agosto.
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Mapa de Sur América
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Mapa del Ecuador

Situacién geogrdfica del cantén Cafiar

El cantén Canar forma parte de la provincia del mismo nombre,
que se encuentra ubicado a 2°32 de latitud sur y 81° de longitud oeste.!
La mayor parte de su territorio estd dentro de la hoya que forma el rio
Canar. Estd limitado al norte por la provincia de Chimborazo; al sur, por
la provincia del Azuay y las alturas del cantén Biblidn y Azogues; al este,
por el cantén Azogues, y al oeste, por la provincia del Guayas.

Su sistema montafoso mds importante estd integrado por el nu-
do del Azuay. Los cerros mds importantes del canton Canar son: Bue-
ran, Molobog, el Huairapungo, con 3.806, 3.490 y 3.163 metros de al-
tura sobre el nivel del mar, respectivamente. Las cordilleras del Chil-
chil, el cerro de Cutuhuay y los del Bulubulo, en Suscal, y las cordille-
ras de Puruvin, Malal Caucay y Gualleturo.

En lo referente a la hidrografia, el Pucuhuayco y el Zhamzham
banan la poblaciéon del Canar: el rio Culebrillas y el Silante forman el
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rio Canar, que en su curso recibe las aguas de Celel, San Vicente, el Ti-
zas; este dltimo, al entrar en la costa, recibe el nombre de rio Naranjal.
Las principales fuentes de riqueza son la ganaderia, la agricultura, la ar-
tesania y dltimamente la migracion externa.

El clima, en general, es sano. En las parroquias serranas la tem-
peratura flucttia entre los 9 y 11 grados centigrados; y en las parroquias
de Gualleturo, San Antonio, Chontamarca el clima es subtropical.

Politicamente su jurisdicciéon se compone de una parroquia ur-
bana y once rurales, que son las siguientes: Chontamarca, Chorocopte,
General Morales, Gualleturo, Honorato Vazquez, Ingapirca, Juncal, San
Antonio de Paguancay, Zhud, Ventura, Ducur.

La superficie del cantén Canar ocupa mds de la mitad del 4rea de
la provincia, pudiendo calcularse su extensién en 2.389 Km.

Distribucion politica del cantén Canar

Segtn el informe del dltimo censo de poblacion, realizado en el
afo 2001 por el Instituto Nacional de Estadisticas y Censo, la poblacién
cantonal es de 58.185 personas.

Distribucion politica del cantéon Canar

Distribucién de la poblacion del cantén Canar por parroquias

PARROQUIA TIPO # HABITANTES
CANAR y PERIFERIA Urbana 16.428
CHONTAMARCA Rural 3.966
CHOROCOPTE Rural 2.908
GENERAL MORALES Rural 4333
GUALLETURO Rural 4.090
HONORATO VAZQUEZ Rural 6.213
INGAPIRCA Rural 8.871
JUNCAL Rural 2.339
SAN ANTONIO DE PAGUANCAY RURAL 1.900
ZHUD Rural 2.269
VENTURA Rural 1.318
DUCUR Rural 3.550
TOTAL 12 58.185
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Mapa de la provincia del Canar

El cantén Canar tiene un emblema singular: su escudo es lega-
do Canari - hispano, en el que se conjugan los simbolos de Espana
con la historia del pueblo Canari. De una publicacion oficial del can-
tén, nos permitimos transcribir una descripciéon bastante detallada
sobre el escudo:
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Emblemas del cantén Canar

“Dividido en dos cuarteles cortados, el superior, en campo de
purpura, representa el blasén que el Rey de Espania y Emperador de
Alemania, Don Carlos V, otorgara por intermedio de la Real Audiencia
de Lima a los pueblos que formaran parte de la Confederacién Canari.
Una cruz de oro en campo, de plata, asida por dos leones rampantes co-
locados a ambos lados de la cruz y con esta leyenda: FE, VALOR Y
LEALTAD, componen este austero grupo heraldico, cuya parte inferior
muestra tres espigas, simbolo de la feracidad agricola del suelo. El otro
cuartel, en campo de azur, esta representando la teogonia Cafari en la
extrana pero bellisima manera de nuestros primitivos aborigenes. Al
centro de este cuartel se ve la figura de un indio, la cual seguramente re-
presenta al régulo o cacique de los Canaris, que levanta los brazos en al-
to en actitud de adoracién a la luna llena, que gira alld en lo mds alto
del cuartel, sobre la cabeza del misterioso personaje, como amparando-
le y protegiéndole. La derecha de éste remata en la pata delantera de un
leopardo, que lanza en alto sus zarpas y las esgrime, defendiendo a los
suyos y ofreciendo a la diosa sus victorias; mientras las patas traseras
del felino estan echadas a la izquierda, en actitud de correr hacia la pre-
sa, que son los enemigos de su pueblo. El brazo izquierdo remata en un
altar, signo de la dedicaciéon de algin templo o adoratorio especial,
construido por el cacique en honor de la luna, principal Dios de los Ca-



WAKANMAY / ALIENTO SAGRADO 37

naris. A la derecha del régulo, como cubriendo su flanco y protegién-
dole, aparece la cabeza de una guacamaya, que se distingue perfecta-
mente por la forma caracteristica del ojo de esta ave, que resalta en una
cara de mujer; por detrds de ésta, asoma la serpiente, madre primera de
los Canaris, como la Guacamaya, suponian éstos, era su segunda ma-
dre; y guacamaya y culebra tienen las fauces abiertas, amenazando con
su terrible célera a quien trata de ofender a la prole querida de ambas:
los Canaris. Encima de la guacamaya y como coronandola aparecen
unas lineas o figuras geométricas que, seguramente, conforme el estilo
de Tiahuanaco, simbolizan los cerros, cuevas y lagos sagrados, adora-
dos como pacarinas suyos por los Canaris. Al pie se encuentra la figu-
ra estilizada de un pez, otro simbolo de su mistica.

“Este es el escudo o blasén que el 1. Concejo de Canar entrega a
todos los canaris para orgullo de la raza y de la estirpe”

Ulteriormente, en la Presidencia del I. Concejo Municipal de Ca-
far, se refrendaria mediante acuerdo el uso oficial de dicho escudo:
“La Tlustre Municipalidad del cantén Canar, en uso de las atribuciones
legales, y

CONSIDERANDO:

Que la historia del pueblo canari, desde su mas remota antigiiedad tie-
ne su renombre de grandeza que le coloca en distinguido sitial por su
fe, lealtad y heroismo con que supo conservar la tradicién de su estir-
pe, la pujanza de su raza indémita y guerrera hasta el sacrificio.

Que en reconocimiento al patriotismo sincero de los Canaris por la de-
fensa de la causa espafiola en las arduas conquistas del Reino de Quito,
el Rey de Espafia Don Carlos V, por intermedio de la Real Audiencia de
Lima, otorgo a los Canaris la mdxima condecoracién representada en
el simbolico Escudo de armas sintetizando en este glorioso BLASON,
el legendario valor en su luminosa trayectoria histérica, y como hasta
la fecha, el Municipio de Cafar no ha consagrado oficialmente el sim-
bolismo representativo de su religiéon y nacionalidad;

ACUERDA:

PRIMERO.- Declarar como propio del cantén Canar, el ESCUDO DE
ARMAS DE LOS CANARIS, cuyas caracteristicas se comprendian asi: en
campo de plata una cruz asida por dos leones rampantes a sus costados.
En el frontis del mismo se grabaran las palabras FE, VALORY LEALTAD.
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SEGUNDO.- Este blasén serd colocado como timbre de gloria del pue-
blo Canari, en el salén méximo del Ilustre Ayuntamiento Cantonal y su
uso se establecera en todas las comunicaciones del Municipio.

TERCERO.- Publiquese por la prensa este acuerdo.

Dado en el sal6n de actos del Municipio de Canar. F). Presidente, Ce-
sar J. Vazquez C- f) El Secretario.- Alfonso Maria Arce V.

2. Aspectos historicos de la cultura Canari

2.1. Los Cafiaris y su relacién con las culturas mesoamericanas
2.1.1. Los mayas

En territorio mesoamericano?, en el formativo tardio (300 AC. A
100 DC.), empez6 a tomar forma en la parte baja la que habria de cons-
tituirse en una de las culturas mds sobresalientes: la de los Mayas. Este
pueblo se asent6 en la peninsula de Peten Yucatdn, que si bien no tenia
mucho potencial para la agricultura, en cambio poseia la materia pri-
ma necesaria para que la agricultura tenga un desarrollo notable.
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En el periodo Clasico Temprano (100 DC. A 900 DC.) sobresa-
lian en Mesoamerica dos culturas: en la parte alta, la de Teotihuacin
urbano y expansionista, y en la zona costera de selvas humedas, la de
los Mayas, con quienes seis siglos de evolucion ininterrumpida llegaron
a su apogeo para luego colapsarse en un proceso que hasta ahora se
desconoce3.

Los arquedlogos dividen la zona ocupada por los mayas en tres
sectores:

- La de la costa del Pacifico de Guatemala.

- La subregion central que incluye el departamento de Peten en el
norte de Guatemala y sus regiones adyacentes.

- La subregion situada en el norte de Peten que corresponde a la
Peninsula de Yucatén.

Organizacién econdmica

La base de la economia Maya fue la agricultura, el cultivo del
maiz, para cuyo cuidado se cre6 la clase sacerdotal, los sacerdotes, co-
nocedores de las estaciones y del tiempo ya que fue el principal pro-
ducto alimenticio; junto a éste se cultivo el henegén (fibra textil dura)
para la elaboracién de canastas, sogas etc.; asegurando la produccion
para la subsistencia los mayas se dedicaron a la agricultura y a las artes.

Organizacion social

La cultura Maya estaba organizada en linajes jerarquizados?,
crefan que la élite era descendiente de los dioses, con lo que justifica-
ban ideoldgicamente el estatus; esto se ve con claridad en la construc-
cién de grandes piramides y también en los restos encontrados, ya que
las tumbas expresan la existencia de la diferenciacién social.

Organizacion politica

La vida politica de los mayas estaba dirigida por la alta clase so-
cial civil y por los sacerdotes, en quienes se concentraba el conocimien-
to meteoroldgico y el conocimiento de la agricultura. A estos persona-
jes se atribuye la creacion del calendario, la escritura, el conocimiento
geografico y dirigieron por ello grandes obras ptblicas.
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La guerra era una constante preocupacion de estos pueblos; mas
que para incorporar territorio, fue para conseguir cautivos que servian
como esclavos en el trabajo y como ofrenda en los sacrificios religiosos.

Organizacion religiosa

La visién que los mayas tenfan del universo era semejante a la del
resto de los pueblos mesoamericanos: en un cénit un arbol con un pa-
jaro posado en su copa, de donde salian cuatro caminos en diferentes
direcciones; al mundo lo concebian formado en niveles: tres el del cie-
lo y nueve bajo la tierra. En los monumentos mayas se puede identifi-
car varias deidades; la mds importante era Itzamna, que era el Dios
Creador, asi como también del fuego. La serpiente emplumada conoci-
da como Kukulkan; aparecen varios grabados en los brazos de los diri-
gentes Mayas. Daban gran atencién a los muertos que pertenecian a la
nobleza y probablemente creian que eran descendientes de los dioses,
con quienes compartian su esencia; los dibujos de los vasos funerarios
dan cuenta de la creencia en dioses que regian el mundo oscuro de los
muertos, incluso de personajes siniestros con emblemas de jaguar ani-
mal que era asociado con la noche.

Finalmente, los mayas del periodo cldsico realizaron sacrificios
humanos en gran escala; las pinturas en ceramica dan cuenta de tortu-
ras y de la practica de la decapitacion.

2.1.2. Los aztecas®

Otras de las culturas muy desarrolladas en la regién mesoameri-
cana fue la de los aztecas, que se hallaban organizados socio-econémi-
cay politicamente en un Estado; existen varios documentos sobre dife-
rentes aspectos de esta cultura, con excepcion de las instituciones mili-
tares y las fuentes de datos, fueron destruidas inmediatamente después
de la llegada de los conquistadores.

Existen varias fuentes de la cultura azteca, como son:

- Cronica de testigos oculares.

- Relatos etnogréficos en espafol y lenguas nativas; uno de ellos, la
“Historia general de las cosas de Nueva Espafia’, escrito por Ber-
nardino de Sahagin, donde trata casi todo sobre la cultura azte-
ca 'y ademads estd escrito en la lengua azteca;.



WAKANMAY / ALIENTO SAGRADO 41

- Libros Nativos y Codigos como el de Chimlapopoca o llamado
también Anales de Cuauhtitlan, el Cédigo de Ramirez (historia
de los mexicanos por sus pinturas); otros libros nativos son el
Cédigo Borbonico (un calendario), el Cédigo Badanius (con
magnificos dibujos de plantas medicinales), el Cédigo Mendoza
y la Matricula de Tributos (que son documentos de los tributos
del Imperio Azteca).

- Registro religioso y oficial del gobierno espaiol.

- Datos provistos por las investigaciones arqueoldgicas.

Organizacion econémica

En cuanto a la organizacién econdémica de los aztecas, fue la
agricultura, a pesar del factor de la altura, 2.200 metros sobre el nivel
del mar, no le permiti6 el desarrollo de las plantas. La fertilidad de la
tierra se mantuvo con el uso de fertilizantes de origen animal y vegetal;
en las laderas la erosion se controlaba mediante la construccion de te-
rrazas. La region habitada por los aztecas era rica en recursos natura-
les, los que fueron explotados para consumo local, asi como para pro-
veer a otras zonas de Mesoamérica. Los aztecas, en cuanto a la division
de trabajo, estaban fuertemente asociados por el estatus social y dio lu-
gar a un diferente aspecto para los productos; esto se manifestd en el
vestido, en la vivienda, en la dieta, etc.

Organizacién socio-politica

La sociedad azteca estaba dividida en tres clases definidas: en
primer lugar, los “pilli”, que eran nobles de nacimiento y descendientes
del linaje real; luego venian los “macehual”, comuneros que formaban
la mayor parte de la poblacién, y finalmente en la base de la estructura
social se hallaban los “mayeques”, conformados por los esclavos.
Dentro de estas clases se diferenciaban otras de acuerdo a la riqueza,
ocupacion etc. Dentro de la clase de los “macehual’, los guerreros, los
especialistas de ciertos oficios y los trabajadores de la ciudad tenfan un
estatus superior.

Los aztecas conquistaron entre 400 y 500 Estados pequenos, por
lo que fue necesaria una organizacion territorial y administrativa inter-
media; las tierras conquistadas fueron divididas en 38 provincias, cada
una con su capital, donde estaba su recaudador, y ademds en algunas
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provincias habia guarniciones militares, donde residian los guerreros
con sus familias.

Organizacion religiosa

Uno de los aspectos mds destacados de la cultura azteca fue el
sistema religioso, ya que la religion azteca recogié muchas de las ideas
religiosas de las culturas mesoamericanas anteriores, asi como también
de las contemporaneas. Conforme el imperio se expandia y Tenochti-
tlan se convertia en una comunidad heterogénea, los requerimientos
religiosos cambiaron, de los simples de una sociedad agraria, a los que
demandaba una clase gobernante con una ideologia mds intelectual y
filosofica. Los aztecas se acercaban a lo sobrenatural mediante un com-
plejo calendario de grados rituales realizados en los templos por los sa-
cerdotes, que se preparaban para un contacto con los dioses mediante
dramas teatrales de mitos, cantos, danzas y procesiones.

Los sacerdotes eran célibes, vivian de manera muy austera y rea-
lizaban frecuentes sacrificios, ya que la religion azteca enfatizaba el sa-
crificio y el comportamiento ascético para lograr el contacto con los
dioses; también practicaban los sacrificios humanos®.

2.2. Los Catfiaris y su relacion con las culturas suramericanas
Los mitos de origen del hombre andino

Para poder entender de mejor manera partamos de la pregunta:
sde dénde venimos y quiénes somos?, preguntas existenciales de los
hombres de todos los tiempos; los quechuas y aymaras y otras culturas
han respondido recurriendo a ciertos mitos de origen. En ellas vemos
reflejadas, ademads, la idea que tuvieron de si mismos, de sus relaciones
con lo trascendente, con sus semejantes y con la naturaleza. Por este
motivo revisten gran importancia los mitos de origen. En nuestro estu-
dio nos centramos exclusivamente en los mitos mds comunes del drea
andina recogidos por los cronistas.

La primera relaciéon mdas completa, referente a los mitos de ori-
gen del hombre andino, la encontramos en Juan de Betanzos”. De él de-
penden o se inspiran en ¢l la mayoria de los cronistas posteriores.

Betanzos refiere una primera creacion del cielo y la tierra hecha
por Ticci Viracocha, el cual cre6 también algunos hombres, pero por
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cierto “deservicio” los convirti6 en estatuas de piedra y dej6 al mundo
sumido en la oscuridad. En el relato de la segunda creacién, Kon Ticci
Viracocha surge del lago Titicaca acompanado de algunos hombres y
mujeres, crea el sol y el dia, la luna y las estrellas. Se traslada a Tiahua-
nacu'y alld modela en piedra gran cantidad de hombres y mujeres, al-
gunas de ellas embarazadas, otras con hijos pequenos; esculpe también
a los jefes que los gobernarian, dibuja las provincias y los lugares: cue-
vas, rios, montanas y lagos, de donde cada grupo habria de salir; luego
mandé a los hombres que salieron con él del lago Titicaca ir a los luga-
res indicados, queddndose con Ticci Viracocha s6lo dos de sus acompa-
nantes. Los enviados de Ticci Viracocha, llegados cada uno al lugar in-
dicado, fueron llamando a las gentes, los cuales salian unos de cuevas,
otros de rios o de montanas, segtin lo disefiado en Tiahuanacu, y les
iban indicando los idiomas que debian hablar cada grupo, las vesti-
mentas que debian traer, lo que debian cultivar y las comidas que de-
bian comer, etc.; a los otros dos acompanantes los mandé por la parte
occidental de Tiahuanacu para que hicieran lo mismo. De esta manera
ellos formaron las provincias de Cuntisuyu y Antisuyu. Ticci Viracocha
en persona se dirigid hacia el Cuzco, en el camino llamé a los Canas,
quienes al principio lo desconocieron, pero visto sus poderes lo reco-
nocieron por su creador y levantaron una Huaca® en su honor en el lu-
gar llamado Cacha.

Llegado a la regiéon de Urcos llamé a los que luego poblaron este
lugar; por eso, ellos le levantaron una Huaca e hicieron una estatua de
oro en su honor®. Luego, llegado Viracocha al Cuzco, mandé salir a los
destinados a habitar dicha regién, dejaindoles a un jefe con el nombre
de Alcavizal®.

Sarmiento de Gamboa refiere tres tradiciones o mitos de crea-
ci6én mds o menos parecidos, anadiendo que después de la segunda
creacion hubo un diluvio que cubrié toda la tierra. Este diluvio se llamé
el unu pachacuti, que quiere decir agua que trastorné toda la tierra. Los
sobrevivientes del diluvio en diversos lugares dieron origen a las diver-
sas naciones, las cuales recogieron las tradiciones particulares de cémo
se salvaron sus padres del diluvio y fueron progenitores suyos!!l. De los
mitos de origen de los hombres, especialmente de los que se refieren al
Collasuyu, nos parece importante hacer resaltar los siguientes aspectos:

Las tradiciones preincaicas mds antiguas testimonian el recono-
cimiento y culto a un Dios creador del hombre y del cosmos. Los tem-
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plos principales y mas antiguos: Tiahuanacu, Titicaca, Pachacamac 'y
Cacha son en honor de Viracocha el creador.

En los mitos adquieren una gran importancia los hechos del “lu-
gar de origen” y el del “progenitor”. Estos tltimos, en la practica, fueron
divinizados posteriormente. Como los mitos a menudo explican y jus-
tifican las costumbres y practicas antiguas fuertemente arraigadas en
los pueblos y son considerados elementos dinamicos de la existencia y
organizacion social, politica y religiosa de los grupos humanos o pue-
blos, en nuestro caso, los mitos de origen del Collasuyu nos dan sufi-
cientes elementos como para pensar que el concepto y la vivencia del
ayllu se fundamenta y explica en este mito. Pues la organizacion bésica
del ayllu, institucién preincaica y que con probabilidad proviene del
ambito colla, se funda en la creencia del comun origen de un progeni-
tor cierto o ficticio. Cada ayllu tenia como una especie de idolo tutelar
propio, (algunos ayllus lo conservan hasta el dia de hoy), y que en su
origen parece ser una representacion de dicho progenitor. Como nos
relatan los cronistas, en la mayoria de las narraciones miticas el o los
progenitores del grupo se convierten en piedras, montafas o animales
alos cuales se les rinde un culto especiall?; esto se ve con claridad en los
diferentes escritos de los cronistas.

La insistencia en “el lugar de origen” puede explicar la herencia
comunitaria de la tierra, en el sentido de que el lugar de origen senala
la tierra que Viracocha les dio para cultivarla comunitariamente y de-
fenderla, es “su tierra”. En ello fundamentan atn hoy su derecho a esa
tierra. Por eso hace notar el P. Arriaga que se sienten totalmente ligados
al lugar de origen, sagrado para ellos, y rehdsan por eso trasladarse a
otras partes!3.

Otro aspecto importante en estos mitos de origen es la idea de
que la divinidad suprema se manifiesta a través de la naturaleza. Los fe-
némenos naturales, como el trueno, granizo o viento; los astros, como
el sol, la luna, las estrellas; los mismos objetos que por su tamano, for-
ma o propiedad tienen algo de extraordinario; la misma tierra, a la que
se le da el nombre de Pachamama o madre tierra, a todos ellos se los di-
viniza incluyendo a los progenitores. Por eso el indigena muestra un
gran respeto por la naturaleza, ya que ella es sagradal4. Todas estas afir-
maciones estaremos tratdndolas mas adelante.
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2.2.1. Los incas

Al hablar de las culturas suramericanas sobresale sin lugar a du-
das la cultura Incal>; gran parte de la historia de los incas ha sido escri-
ta sobre la base de la tradicion oral recogida por los cronistas que estan
escritos en varios libros histdricos.

Los incas mantuvieron un control estricto sobre el contenido de
sus tradiciones histdricas; éstas pasaron de generacion en generacion a
través de los mecanizadotes, que eran especialistas pertenecientes a la
élite incdsica. Esta tradicion oral incésica fue recogida por los cronistas
espanoles e indigenas en el siglo XVI y XVII; todas estas investigacio-
nes eran desde la perspectiva europea.

También la historia del origen de los incas estd envuelta en el ro-
paje mitico de las diversas narraciones de la tradicién oral de los pue-
blos quechua y aymara, de tal manera que es dificil establecer la vera-
cidad histérica como tal. Casi todos los cronistas traen por separado
los mitos de origen de los incas; por lo tanto, distinguen entre éstos y
los mitos de origen del hombre andino.

Mitos de origen de los incas

La narracién mds conocida y difundida es la que trae Garcilaso
de la Vegal®: El padre Sol, conmovido por la miseria y barbarie en que
vivian los hombres, mandé a dos hijos suyos, hombre y mujer, Manco
Capaj y Mama Ocllo, con el encargo de adoctrinar a esa gente, organi-
zandola en familias o ayllus y pueblos, ensendndoles a construir sus vi-
viendas y a cultivar la tierra y fabricar sus vestidos y enseres domésticos.
éstos aparecieron en el lago Titicaca, con el mandato de buscar la tierra
donde debian fundar el imperio. Llegados al cerro Huanacauri (Cuzco)
hincaron la varilla de oro que trafan, que se hundié por completo, senal
que les habia dado el padre Sol, para detenerse a fundar la sede del im-
perio. Desde alla los dos personajes iniciaron su misién y se fueron ex-
tendiendo paulatinamente civilizando a los otros pueblos. Sin embargo,
el mismo Garcilaso trae otras versiones regionales, como la del drea co-
lla: después del diluvio aparecié un hombre poderoso en Tiahuanacu,
que repartié el mundo en cuatro partes y lo dio a cuatro hombres que
llamé reyes; Manco Capaj, Colla, Tocay y Pinahua. Manco Capac fue al
Cuzco y alli fundé el imperio. Sus sucesores fueron uniendo poco a po-
co esas cuatro partes del mundo hasta formar el Tahuantinsuyul?.
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Creemos que todos estos mitos sobre el origen de los incas tenfan
como objetivo principal explicar y justificar la autoridad de los mis-
mos. Entre los quechuas y aymaras la autoridad tiene algo de origen so-
brenatural. Asombra hasta el dia de hoy el gran respeto y sumision a
“sus autoridades”. Sobre la historicidad misma del origen de los incas,
varios dicen que el origen de los incas estd en el Collao, en la laguna de
Titicaca. Recientemente Max Uhle ha tratado de demostrar, a través del
estudio de la arqueologia andina, el analisis lingiiistico del quechua y
aymara, y la interpretacion de los datos sobre los ayllus del Cuzco, pro-
porcionados por los cronistas, que varios ayllus, incluyendo la de Man-
co Capac, tendrian un origen netamente Colla!s.

Aspecto fisico y geogrdfico del imperio incaico

En lo referente al casi aspecto fisico y geografico del imperio in-
caico concuerdan que con Huayna Capac él mismo lleg6 al mdximum
de su expansién, segun describen algunos cronistas. De norte a sur,
1.200 leguas y el ancho que se fijaba de las costas del Pacifico hacia el
este variaba en los distintos puntos, entre 120 leguas, en la parte mas
ancha, y 70 en la parte mas estrechal®.

Desde el punto de vista de las influencias de los Incas del Cuzco
sobre los territorios conquistados, podemos afirmar que éstas se hacen
patentes hasta hoy en los territorios del Perti, Bolivia y Ecuador, exclu-
yendo en los tres paises la parte tropical. Una lectura de las crénicas so-
bre el tiempo incaico, comparada con las tradiciones, idioma y organi-
zaciones indigenas sefaladas en la actualidad, nos hacen comprender
que el imperio incaico ha dejado una impronta profunda en estos pue-
blos. La cosmogonia en algunos grupos y la cosmovision en lo que fue-
ra el antiguo Tahuantinsuyu, se mantiene viva y actual. Por eso, para
entender las culturas aut6ctonas de nuestros pueblos andinos no pode-
mos prescindir del estudio y conocimiento del pasado. Sin embargo, si-
guiendo a Max Uhle, tenemos que poner en claro que los pueblos an-
dinos no sdlo recibieron la cultura y la influencia civilizadora incaica,
sino que aportaron al desarrollo de esta cultura, ya que en los primeros
tiempos, antes de que se desarrollase alguna civilizacion en el Perd, to-
dos los paises del Continente tenian el mismo nivel de cultura, y por
tanto, la cantidad de las influencias que ha recibido el imperio incaico
ha sido idéntica a la que ésta ha ejercido20.
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Organizacion social y estructura de Estado y economia

En cuanto a su organizacion social: El Tahuantinsuyu era un
mosaico de nacionalidades; a la llegada de los espanoles, gran parte de
estos pueblos estaban en proceso de asimilacion de la cultura de los In-
cas. Por este motivo, no se puede encontrar una organizacion social ho-
mogénea en todo el imperio.

Varios cronistas insindan que Cuzco, como centro del imperio,
tenfa cardcter de “modelo” para los demds pueblos conquistados. La cé-
lula basica de la sociedad entre los incas es el ayllu. El ayllu o linaje de
los incas se llamaba Panaca. Existian diez panacas en Cuzco. La organi-
zacion, social del Cuzco estaba fundamentada en los principios de la
“triparticion’, el “dualismo”” y la “division decimal”. Segtn el principio
de la triparticién la sociedad del Cuzco estaba dividida en tres grupos
sociales llamados Collana, al que pertenecian los ayllus o panacas de los
incas y los asimilados a ellos por privilegio, vivian en el centro de la ciu-
dad; Cayao, los que no pertenecian al grupo collana, estos tltimos, al to-
mar por segundas esposas a mujeres del grupo cayao, dieron origen al
grupo payan, grupo intermedio entre los dos anteriores, con ciertos pri-
vilegios, habitaban en el interior de la ciudad. El grupo Cayao represen-
ta la poblacién vencida no inca y ubicada en la periferia de la ciudad?!.

El segundo principio es el del “dualismo y cuatriparticién”. Cuz-
co estaba dividido en Hanan Cuzco (Cuzco de arriba) y Hurin Cuzco
(Cuzco de abajo). De éstos se originaban cuatro tipos de matrimonios,
que a su vez se dividian en dos grupos opuestos?2.

El tercer principio, independiente de los primeros, es el de la di-
vision decimal; la ciudad estaba organizada sobre la base de las diez pa-
nacas de los incas, ademds todo individuo pasaba por diez estadios de
edad durante su vida.

Estos principios se aplicaron a todo el imperio. Todos los pue-
blos sometidos estaban organizados segun el ayllu. El principio de la
triparticion se veia en la presencia del linaje inca collana en el imperio
a través de dos gobernadores generales, llamados Suyoyoj Apu, especie
de Virreyes?3, cuatro gobernadores de los cuatro suyus, con cuarenta
mil familias, llamados Tucuy ricoj, del linaje payan. Luego estaban los
curacas o jefes de diez mil familias. El tercer grupo estaba constituido
por los jatunrunacuna, el grupo mayoritario del imperio24.

El segundo principio, el dualismo, también se aplicé a las pro-
vincias y poblaciones, pero tienen una connotacién de complemen-
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taridad?>. El sistema decimal sirvi6 para la organizacién y gobierno
de todo el imperio. Todos los habitantes del imperio estaban dividi-
dos en grupos de diez familias con un responsable a la cabeza; diez
de este grupo formaban un grupo de 100 familias, diez de estos ulti-
mos formaban un grupo de mil, diez grupos de mil formaban un
grupo de diez mil con un jefe llamado Huno. Una provincia consta-
ba de cuatro grupos de diez mil con el Tucuyricoja la cabeza. Este sis-
tema permitia un control estricto de todos los habitantes en orden a
los tributos, los turnos de prestacion de servicios y trabajos en las
obras estatales, pero también para el control de las necesidades de ca-
da parcialidad?e.

El aparato estatal estaba constituido por el Inca como suprema
autoridad, cuya palabra y voluntad era divina, pues era considerado hi-
jo del dios Sol. Sus parientes le ayudaban en el gobierno en el campo ci-
vil, religioso y judicial. Los jefes de los pueblos sometidos conservaban
su autoridad, pero siempre subordinados al Inca. Las leyes judiciales
eran pocas pero sumamente severas.

Los crimenes de robo, adulterio, estupro, incesto, asesinato y
aborto se castigaban con la pena capital, aunque se disponia sabiamen-
te la admision de las circunstancias atenuantes que podian mitigarla?’.

La institucién de los mitimacuna o los transpuestos de una tierra
a otra, fue el instrumento mds eficaz para dar a conocer e imponer el
idioma oficial, el quechua, la religion (culto al Sol), las costumbres y los
modos de vida de los incas, ademds de cierto control politico de los
pueblos sometidos. Tenian la tarea de colonizar ciertos lugares desier-
tos, pero aptos para la agricultura28

La economia del Estado inca estaba basada en la agricultura, la
ganaderia y la produccion de textiles. Junto a este dltimo rubro pode-
mos colocar la manufacturacién de los utensilios domésticos necesa-
rios para la vida cotidiana.

Toda la tierra del Tahuantinsuyu teéricamente pertenecia al Es-
tado; éste la dividia en tres porciones: una para el mantenimiento del
culto, la otra para el inca y el sostenimiento del aparato militar, y la ter-
cera para el sustento de la comunidad, que le aseguraba suficientemen-
te su subsistencia al margen de las necesidades del Estado??. Esto de-
muestra la correcta distribuciéon de los bienes.

Frente a esto debemos, especialmente a los estudios de John V.
Murra, la puesta en evidencia del principio ideolégico que animé la or-
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ganizacién econdmica de los pueblos andinos: la reciprocidad3?, que es
uno de los principios que se mantiene hasta la actualidad. Este princi-
pio corresponde casi paralelamente a la organizacién de los ayllus que,
como pequenas unidades, no podian prescindir de la ayuda mutua en
todos los trabajos para su subsistencia misma. Cuando nacen las fede-
raciones de ayllusy emerge un jefe, la comunidad tiene ciertos deberes
y también derechos respecto a sus jefes. Por tanto, el concepto de reci-
procidad como prestacion de servicios mutuos entre los del ayllu, y del
ayllu con sus jefes, es anterior al imperio incaico3!. El Inca para el mo-
do de produccioén estatal se apoya en el modo antiguo de producciéon
comunitaria, no lo elimina, mas bien utiliza el principio de reciproci-
dad para legitimar su dominacién. La tributacién en el imperio incai-
co consistia casi exclusivamente en la prestacion de servicios persona-
les: en primer lugar, el cultivo de las tierras del culto, segin un orden y
turno establecidos y siempre comunitariamente, siguiendo el ciclo y las
etapas que suponia el cultivo, desde la preparacién del terreno, la siem-
bra, la cosecha y el almacenamiento32; el cultivo de los terrenos del Es-
tado y la fabricacién del vestuario y armas para el ejército; el servicio
en las construcciones de templos y monasterios, palacios y puentes; el
servicio del correo llamado Chasqui33.

;En qué consiste la reciprocidad en su relacién con el Estado? El
colono proveia al Estado la fuerza del trabajo; el Estado retribuia al co-
lono de las reservas acumuladas en sus depoésitos, pues de éstas s6lo
una fraccién se consagrd al uso exclusivo de la corte; lo demads se dis-
tribuia entre los funcionarios del Estado, los impedidos para el trabajo
y los menesterosos; una buena parte se entregaba en forma de dadivas
y mercedes, por eso llamaban al Inca Huajcha q’huyaj, es decir, compa-
sivo con el pobre34.

El Estado acumula el excedente de la producciéon para redistri-
buirlo a los diferentes sectores de la poblacion; por eso Murra habla de
una economia fundada en el principio de la reciprocidad, pero con ca-
racter redistributivo®. La forma de régimen tributario y organizacién
gubernativa hace exclamar a Santillan: “El Senorio y gobierno de los in-
cas fue mas general y mas politico y ordenado que otro ninguno que
haya habido en aquella tierra de que haya memoria; y atn fuera de ella
y para gentes capaces. Tuvieron en muchas cosas formas de gobernar
tan buenas, que pueden ser alabadas y aun imitadas”3°.
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El mismo Acosta, que en general es bastante critico respecto al
régimen incaico, reconoce sus aspectos positivos:

“Ningtin hombre de consideracién habrd que no se admire de
tan notable y prébido gobierno, pues sin ser religiosos ni cristianos, los
indios en su manera guardaban aquella tan alta perfeccién de no tener
cosa propia y proveer todo lo necesario y sustentar tan copiosamente
las cosas de la religion, y las de su rey y senior”37.

Conocimiento de la ciencia y el arte

En cuanto a los conocimientos de la ciencia y del arte enumera-
mos brevemente los logros obtenidos en este campo. En cuanto a la as-
tronomia, aparte de los movimientos del sol y la luna, conocieron las
peculiaridades y movimientos de diversos astros y constelaciones. Lle-
garon a establecer los solsticios y equinoccios, lo que a su vez les per-
mitié dividir regularmente el tiempo en afos, meses y semanas y deli-
mitar las estaciones38. Los restos arqueoldgicos de las grandes edifica-
ciones del Cuzco, templos, palacios, fortificaciones, dep6sitos, acueduc-
tos, puentes y restos de los caminos testimonian el alto grado de desa-
rrollo de la ingenieria alcanzado por los Incas®. Habia herbolarios es-
pecialistas, verdaderos cirujanos para las sangrias y trepanaciones; ha-
bia también especialistas en el arte de embalsamar40. Cultivaron tam-
bién la musica en general, el canto y el baile en particular, pues eran
parte fundamental de las ceremonias religiosas*!. Igualmente tuvieron
una arraigada y sélida tradicidn teatral y produccién poética2. De la
misma manera afirma J. Lara43.

La religion incaica

En cuanto se refiere a la religiéon de los incas, la mayoria de los
cronistas del antiguo Perd fueron sacerdotes misioneros, por eso es
comprensible que hayan tratado el tema de la religién incaica mas am-
pliamente que los otros, ya que les animaba el interés de la evangeliza-
cion. Para este proposito era urgente el estudio de la religién de los pue-
blos que iban sometiendo a la corona espanola, pues la misma habia
contraido la obligaciéon de sostener dicha evangelizacion, en virtud de
la Bula Papal Inter Coetera, de Alejandro VI, del 3 de mayo de 149344,
por la que se concedia a Espafia la posesion de todas las tierras descu-
biertas del Nuevo Mundo a cambio de apoyar con todos los medios la
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evangelizacion del Nuevo Continente. Esta fue la razén del interés no
s6lo de los misioneros, sino también de las autoridades civiles para ave-
riguar acerca de la religion de los nativos, a fin de extirpar la idolatria e
implantar el cristianismo a toda costa.

De esta manera han llegado hasta nosotros buena cantidad de es-
critos entre crénicas e informaciones sobre el tema. A través de ellos po-
demos tener una idea sobre las cosmogonias de los pueblos andinos, co-
nocer sus ritos y la organizacion del culto oficial del Cuzco y los parti-
culares, en menor escala, de las provincias sometidas al régimen incaico.

Las crénicas recogen mitos, leyendas, elementos cosmogénicos
de una época en la que el sincretismo, especialmente religioso en el Ta-
huantinsuyu, habia llegado a su médxima expresién. Los incas no s6lo
aceptaron los dioses de los vencidos en su Pantheon, sino las diferentes
cosmogonias que ellos representaban aunque, a su vez, les impusieron
el culto solar y sus ritos, que de alguna manera todavia se conserva en
nuestras fiestas#.

Por otra parte, las crénicas corresponden a un periodo en el que
la presion de la cristianizacién habia empezado a desarticular la reli-
gion de los indigenas, obligdndoles a dejar las antiguas supersticiones.
De este modo la préctica religiosa autoctona paso a la clandestinidad y
al mismo tiempo se comenzd a reinterpretar los mitos, ritos, y el hecho
religioso desde la perspectiva cristiana, como veremos mas adelante.
En general, los cronistas reportan las tradiciones, mitos y practicas ri-
tuales oficiales del imperio; dan poco espacio a las particulares.

En cuanto se refiere a los ritos, ceremonias, oraciones y la orga-
nizacion y tradicién del culto, ampliamente descritas por los cronistas,
manifiestan esta tan arraigada y profunda religiosidad como el elemen-
to principal que condiciona y empeifia toda la existencia del hombre
andino en la busqueda del equilibrio y la armonia con la o las divini-
dades celestes, la naturaleza y sus semejantes. Esta religiosidad, a su vez,
estd regida por el principio de la reciprocidad de dar para luego recibir.
Se pide dones pero, para alcanzarlos, es necesario saber dar. El pedir,
agradecer y dar estan expresados ritualmente en sus ofrendas, oracio-
nes y sacrificios#®.

Calendario de las fiestas

El calendario anual de fiestas de los habitantes del Tahuantinsuyu
es una confirmacién de lo dicho, pues toda celebraciéon siempre tiene ca-
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racter religioso entre ellos. Es casi imposible establecer una divisién en-
tre celebracion profana y religiosa o establecer limites entre ambas. Todo
acontecimiento de la vida ordinaria, tanto individual como comunitaria,
comienza y culmina con una celebracién animada por la fe religiosa.

Todos los cronistas sefialan cuatro fiestas principales durante el
ano: El Inti Raymi (fiesta del sol), el Capaj Raymi (fiesta del Inca), el Ci-
tuay (fiesta de purificacion) y el Aymoray (fiesta de la cosecha).

Garcilaso de la Vega describe la fiesta del Inti Raymi con lujo de
detalles. Se celebraba dias después del solsticio de invierno, lo presidia
el Inca en su calidad de hijo primogénito del Sol, acudian todos los Cu-
racas del Imperio con sus respectivas delegaciones y ricamente trajea-
dos; precedia un ayuno general de tres dias. El primer dfa, a la salida del
sol, realizaban un acto ritual que los cronistas llaman much’a, es decir,
“el beso”, signo de adoracion. Puestos en cuclillas, con los brazos abier-
tos, se inclinaban ante el astro y mandaban besos al sol. Luego el Inca
de pie ofrecia la chicha?” en un vaso grande derraméndolo en un pozal,
brindaba el Inca de otro vaso con los parientes. Luego iban a la casa del
sol, llamada Korycancha, donde entraban sélo el Inca y la familia real.
Los demads se quedaban en el atrio y ofrecian los dones que habian trai-
do; regresaban a la plaza donde sacrificaban una llama negra joven pa-
ra catar los agiieros y prondsticos en los bofes del animal; a continua-
cidn sacrificaban centenares de llamas, ofrecian sélo el corazén al sol,
quemaban el resto con el fuego nuevo, encendido por el sol. La carne
asada era distribuida entre los presentes junto con raciones de sanku,
una especie de pan de maiz. Luego de la comida, bebian y finalmente
hacian sus procesiones con las danzas, cantares y bailes de cada nacién
segun sus costumbres. La celebracién duraba nueve dias*3. Todo esto se
realizaba en plena armonia.

En el mes de septiembre, segtin la mayoria de los cronistas, y en
agosto, segin Molina, se celebraba la fiesta llamada Cituay. Los ritos de
esta fiesta tenian la finalidad de ahuyentar las enfermedades, accidentes
y otros males.

También la celebracién de esta fiesta era precedida de un ayuno
riguroso que incluia a los ninos. El primer dia de la fiesta se echaba fue-
ra de la ciudad a los forasteros y a los que tenian cualquier defecto cor-
poral, pues hombres desdichados no era justo que se hallasen alli, por-
que podian estorbar con su desdicha alguna buena dicha. Al amanecer,
después del tercer dia de ayuno se lavaban todo el cuerpo y se friccio-
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naban con el yahuar sanku (pan de maiz con algo de sangre humana
producido por sangria) para echar todos los males del cuerpo. Desde la
plaza partian cuatrocientos soldados, divididos en grupos de cien ha-
cia los cuatro puntos cardinales, bien armados y gritando: “Las enfer-
medades, desastres, desdichas y peligros salid de esta tierra”. Al paso de
los guerreros la gente hacia ademan de sacudir sus vestidos, mantas y
manteles gritando: fuera el mal, y oraban diciendo: “Qué fiesta tan de-
seada ha sido ésta para nosotros. Oh, Hacedor de las cosas, déjanos lle-
gar a otro afio para que veamos otra fiesta como ésta”. Los guerreros
marchaban seis y nueve leguas hasta llegar a los rios de mds caudal y
alli se bafiaban y lavaban sus armas, para que los rios llevaran los ma-
les hasta el mar. El segundo dia todos iban nuevamente a bafiarse con
la idea de purificarse no sélo de sus enfermedades sino de sus pecados;
ese dia comian de lo mejor que tenian. El tercer dia se realizaban los sa-
crificios a las estatuas de Viracocha, el sol e Illapa, con la sangre de las
llamas sacrificadas a cada una de las estatuas; el Villac humu, sacerdo-
te principal, aspergia el sanku, preparado de antemano en gran canti-
dad diciendo: “Mirad como coméis este Sanku, porque el que lo comie-
se en pecado y con dos voluntades y corazones, el sol nuestro padre lo
verd y castigard para grandes trabajos nuestros, y el que con voluntad
comiere, el Hacedor, el Sol y el Trueno os lo gratificardn y os daran mu-
chos hijos y felices afios”4%. Luego se distribuia este pan llamado Yahuar
Sanku en trocitos pequenios entre toda la gente y era tenido como una
especie de comunién, debian recibirlo limpios de pecado y jurando fi-
delidad a los dioses y al Inca.

Todos debian comer ese dia del yahuar sanku, se llevaba también
a los enfermos y se guardaba para los ausentes®0. El tercer dia se feste-
jaba siguiendo el mismo esquema del dia anterior, sélo que esta vez
participaban también los forasteros y los que habian sido alejados en
dias anteriores por sus defectos corporales. Un ingrediente importante
de la fiesta era el canto y el baile>!.

El Capac Raymi o fiesta del Inca figuraba entre las fiestas princi-
pales del calendario incaico. En dicha fiesta se armaban caballeros a los
hijos de la nobleza incaica, tanto de sangre como de la asimilada. Se les
horadaban las orejas y se les entregaba la huara, especie de bragas, por
lo que se llamaba también esta ceremonia huarachico, signo de mayo-
ria de edad. Aunque era un acontecimiento de tipo social, la religion
intervenia profusamente>2.
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La cuarta fiesta era la del Aymoray, fiesta correspondiente al ciclo
agricola, cuyo significado era la acciéon de gracias por la cosecha (mes de
mayo). Cobo dice al respecto: “Se cogian y encerraban el maiz con cier-
ta fiesta llamada aymoray, la cual celebraban trayendo desde las chacras
y heredades hasta sus casas el maiz, bailando con ciertos cantares, en que
rogaban durase mucho tiempo y no se acabase hasta la otra cosecha”3.

El esquema ceremonial era andlogo a los anteriores: procesion
hacia el templo del sol, sacrificio de llamas, celebracién comunitaria
con baile y abundante comida y bebida en la plaza. En este mismo mes,
mads bien a nivel familiar, se realizaban ciertos ritos a la Mamazara, una
especie de huaca que cada uno tenia en su casa’*. Envolvian la mama-
zara con tejidos finisimos y la colocaban en el troje pequeno, llamada
pirhua, y la festejaban. El sacerdote hacia los augurios y, si veia que ella
no iba a multiplicarse, la quemaban y repetian la ceremonia anterior
con otra mazorca de maiz>.

El ciclo agricola era importantisimo en el calendario littirgico del
habitante del Tahuantinsuyu, pues dependia su supervivencia de la
agricultura y ganaderia; estas actividades eran acompanadas de ritos y
celebraciones.

Segtin Molina, la fiesta misma del Inti Raymi con que iniciaba el
afo y era celebrada después de la cosecha tenia como objetivo reconocer
la accién del sol en la produccién agricola y ganadera. En el mes de ju-
nio se aderezaban las acequias y comenzaba el riego; julio era el mes de
la siembra y esta actividad se hacia en forma festiva, pidiendo a Viraco-
cha, al Intiy a la Pachamama que el ano fuera bueno. Molina hace notar
que los sacerdotes ayunaban y se abstenian del comercio sexual desde la
siembra hasta el brote del maiz>°. En el calendario de Guamén Poma oc-
tubre era el mes de la festividad del agua. En este mes se sacrificaban a
las huacasy con ayunos y llantos pedian agua al Runa Camac®’. Al inicio
de cada mes lunar y durante todo el ano se sacrificaban llamas ritual-
mente a Viracochay a las diferentes Huacas, solemnemente en el Cuzco
y méds modestamente en todos los centros poblados del Tahuantinsuyuss.

Acosta distingue entre las fiestas y ceremonias ordinarias fijas
durante el afno, segin el calendario descrito arriba, y las fiestas extraor-
dinarias por algiin acontecimiento: coronacién del Inca, aparicion de
epidemias, sequias prolongadas o inicio de alguna guerra importante.
La mds famosa era el Ytu; esta fiesta no tenia tiempo sefialado, la cele-
braban en tiempos de necesidad>°.
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La veneracién o adoracion se expresaba con un rito sencillo: de
cuclillas se hacfa una venia profunda delante de la huaca o el idolo, se
levantaba las manos hasta la altura de la cabeza y besando el interior de
la mano se hacia ademdn de mandarlo a la huaca. No acostumbraban
a arrodillarse®0.

Al pasar el rio bebian el agua con la mano a manera de saluta-
cién, lo mismo en las fuentes. Tocar con la mano la tierra y mirar al sol
significaba poner como testigos al sol y a la tierra y equivalia a un ju-
ramento solemne. En las necesidades y tribulaciones recurrian a la pe-
nitencia y oracién. No tenfan férmulas especiales, oraban segun las cir-
cunstancias y necesidades. Pero para ofrecer los sacrificios, los sacerdo-
tes tenfan oraciones fijasl.

Un rito importante en el Tahuantinsuyu, pero practicado espe-
cialmente en el Collasuyu, era la confesion vocal y secreta, con un gran
parecido a nuestro Sacramento de la Confesién o Penitencia; lo que
causé gran admiracion, pues lo reportan casi todos los cronistas. Acos-
ta dice que en el Peru creian que todas las enfermedades y adversidades
venian por sus pecados y para remedio usaban sacrificios y la confesiéon
vocalé2. Cobo, el Jesuita Anénimo, y Valera, anaden que ademas era se-
creta®3. La materia de pecado era todo cuanto entendian ser pecado:
matar fuera de guerra, sea violentamente o con hechizos o con ponzo-
fia; robar; descuido en el culto a las huacas; decir mal del Inca; fornicar,
corromper doncellas, adulterio, el aborto o ser causa de ello, saquear en
la guerra sin licencia de sus capitanes y el ocio®4. La absolucién de al-
gunos pecados estaba reservado al Huillaj humu o a los sacerdotes ma-
yores, como el motin contra el Inca, decir mal de algin dios, el estupro
a una virgen, sea vestal o no®. Sobre los ministros de la confesion dis-
tinguen entre los confesores mayores y menores. Los collas eran tenidos
universalmente por los mejores maestros en este oficio y se dio entre
éstos que mujeres confesasen a mujeres, pero por lo general eran hom-
bres. Estos confesores pertenecian a la categoria de los sacerdotes lla-
mados Huatuj o adivino. En el Collasuyu recibieron el nombre de Ichu-
ris; éstos, para ejercer este oficio, habian de ser instruidos en las cosas
de su religion y de sus dioses; para ello eran examinados por cuatro
amautas o sabios y un Jatun huillaj o sacerdote mayor sobre los ritos y
ceremonias y las leyes tanto del Inca como del Vilahoma y sobre el rito
mismo de la confesion®®.
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Respecto a los ritos del matrimonio se puede concluir de los da-
tos, bastante contradictorios, de los cronistas, que sélo el del Inca y el
de los nobles incluia algin rito religioso®’. Para la gente comun, consis-
tia en recibir a la esposa que le daban los representantes del Inca, o en
escoger la que preferia en una plaza publica. Era permitida la poligamia
a los nobles o a gente que se habia distinguido en la guerra o por algin
servicio al Inca. Entre los collas, tal como dice Cobo, el signo matrimo-
nial consistia en la aceptaciéon de la madre de la novia de una bolsa pe-
quena llena de coca, que le ofrecia el pretendiente de su hija; si ella lo
aceptaba el matrimonio era legitimo y oficial®s.

El sacerdocio incaico

En lo que se refiere al sacerdocio incaico, es normal que la exis-
tencia de numerosos y complicados ritos, especialmente sacrificiales,
producto de la concepcién cosmogoénica de un dios supremo que ma-
nifiesta su virtud a elementos de la naturaleza sacralizdndolos, y con los
cuales el hombre debe mantener el equilibrio y la armonia en sus rela-
ciones basadas en el principio de la reciprocidad, suponga la existencia
de una cantidad grande de mediadores, a los cuales los cronistas dan el
nombre genérico de sacerdotes; aunque algunos prefieren utilizar el vo-
cablo hechiceros para designarlos. Reflejo de la sociedad altamente or-
ganizada como la de los Incas es la organizacién del sacerdocio por es-
pecialidades y estrictamente jerarquizado. Segin Garcilazo, los sacer-
dotes de la casa del sol en el Cuzco eran Incas de sangre real; para los
otros servicios se escogian de entre los Incas de privilegio. El sumo sa-
cerdote era normalmente el tio o el hermano del Inca. En las demas
provincias, donde habia templos del sol, los sacerdotes eran los natura-
les del lugar; empero, el sacerdote principal de la provincia debia ser In-
ca®. El sumo sacerdote se llamaba Uillac Umu, cuya traduccion es “el
adivino que dice o avisa”. Los espafioles corrompieron el vocablo que-
chua y lo llamaron Vilomao.

Cobo entiende, debajo del nombre de sacerdotes, a todos los
que estaban dedicados al culto de sus dioses y a los sacrificios ofreci-
dos a ellos. Estos ejercian su oficio generalmente junto a las Huacas,
numerosas en todo el Tahuantinsuyu. Entre ellos habia sacerdotes ma-
yores y menores, pues se distinguian por su orden y grados. Unos eran
constituidos por eleccién o nombramiento del Inca o sus gobernado-
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res; otros, por sucesion de ciertos ayllus y linajes, en las provincias, por
ofrecimiento de sus padres. Los sacerdotes del sol eran del ayllu y fa-
milia del Tarpuntay, y por eso los llamaban tarpuntaes. Los diputados
para este oficio eran elegidos, ademds, entre los que habian nacido con
alguna senal fuera de lo normal: los nacidos en un dia de tempestad y
truenos; los gemelos o los que tenfan algo extraordinario en el cuerpo,
como tener seis dedos en la mano o los nacidos de pie. Todos pasaban
por una especie de periodo de aprendizaje del oficio. Cobo afiade que
este tipo de sacerdocio era esencialmente cultural, pero a veces se
combinaba con otro tipo de actividades, como el de sortilegios, confe-
sores, curanderos y hechiceros. El oficio de sortilegio lo ejercian gene-
ralmente ancianos, excepcionalmente mujeres. Utilizaban diversos
objetos: maiz, coca, frijoles, piedras de color o arafias para predecir el
futuro. Una forma muy difundida para predecir el futuro era mirar
ciertas senales en los bofes y entranas del animal sacrificado. A la ca-
tegoria de los médicos y hechiceros, hombres y mujeres los llamaban
Camasca o soncoyoj’!. Curaban las enfermedades sobre la base de hier-
bas salutiferas, pero combinaban con ritos y ceremonias sacrificiales y
purificatorios. Entre los de la categoria de los adivinos estaban los
Umu, a los que el pueblo acudia para preguntarles sobre las cosas per-
didas, para saber sucesos acaecidos en lugares remotos y para la pre-
diccién del futuro?2.

Valera hace las siguientes precisiones: habia tres grandes catego-
rias entre los sacerdotes del antiguo Peru: los Amautas, que atendian a
la inteligencia de las cosas de la religién: eran maestros de las ceremo-
nias y ritos; tenfan como misién declarar las leyes y estatutos acerca de
su religion y de interpretarlas. Presidia a esta categoria el Vilahoma
(Huillaj umu) apoyado por un consejo. Este llevaba una vida austera,
vivia en el campo, apartado de los demads, para dedicarse a la contem-
placién de las estrellas y de la naturaleza. Para las grandes y principales
ceremonias vestia ornamentos preciosos y especiales. No era casado y
guardaba continencia toda la vida. El elegfa a los pontifices provincia-
les entre los amautas (sabios) y también a los confesores para las dis-
tintas partes del Tahuantinsuyu. Los ministros de esta categoria, asi ma-
yores como menores, no eran casados ni podian casarse segun sus le-
yes Y, si eran sorprendidos en adulterio o estupro, eran castigados con
la pena de muerte. La fornicaciéon con mujer soltera era penada con la
privacion del ejercicio de su ministerio.
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La segunda categoria era la de los adivinos, que estaban en los
templos famosos, como el de Titicaca, Pachacamac, Pacaritambo. De
entre éstos se elegian a los Ichuris o confesores.

La tercera categoria de ministros era la de los que se llamaban
Umu o hechicero y Nacaj o desollador de animales para el sacrificio. Es-
tos eran como siervos y ministros de los de la primera y segunda catego-
ria. Su oficio principal era aderezar los templos y proveer de todo lo ne-
cesario para los sacrificios. En cuanto a la constitucién de éstos, en el mi-
nisterio, Valera dice que los ministros mayores siempre venian por via de
eleccion y suficiencia; los de la segunda y tercera categoria, por herencia,
o por via de eleccion o por haber nacido con una sefal singular y rara’3.

El Jesuita Anénimo repite a Valera, pero afiade un dato intere-
sante, es el inico que proporciona el mismo. En el Tahuantinsuyu ha-
brian existido, ademds de los otros ministros, una especie de religiosos
llamados Huancaquilli, o Uscavillullu. Durante el tiempo del aprendi-
zaje se los llamaba Huamac. Su tarea era rezar por el Inca y las necesi-
dades del pueblo, llevaban una vida ascética y tenfan uno que los man-
daba, pero su obediencia era sobre todo al Uillac umu; eran célibes y vi-
vian retirados de los poblados, muchos de ellos eran eunucos; practica-
ban la pobreza, pues vivian mendigando; por eso les dieron el nombre
de Huancaquilli, que significa los desheredados y desterrados. La gente
acudia a ellos para que adivinasen dénde y quién tenia los objetos que
habian perdido, o si regresarian los que habian ido a la guerra. Las que
iban dar a luz les rogaban para que orasen por ellas a la “madre luna”;
finalmente todos acudian a ellos en sus necesidades4.

Molina define y distingue a estos sacerdotes mds bien por sus
funciones rituales: Callparicuj, el que ve la ventura soplando las venas
de los bofes del animal sacrificado; Uirapiricoj, el que mira la suerte en
la forma que se derretia el sebo de los animales sacrificados; Achicoj, los
que miraban la suerte tirando el maiz. Los camascas eran los que habian
sido alcanzados por el rayo y sobrevivido; esto era signo de elecciéon que
los cualificaba para mirar la suerte y curar enfermedades con yerbas;
Ichuri eran los confesores’>.

Las Ajllasqghacuna

Llamo fuertemente la atencién de los cronistas la existencia de
una institucién llamada las Ajllasghacuna, que ellos la transcriben co-
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mo las accllacuna, o simplemente accllas, que significa “las escogidas”.
Eran virgenes escogidas que vivian en una especie de conventos, las aj-
llahuasi o casa de las escogidas. Esta institucién no sélo existia en el
Cuzco, sino en las otras provincias, especialmente donde habia templos
dedicados al sol.

Garcilaso trata ampliamente este tema; extractamos lo principal.
Se llamaban accllas porque eran escogidas por su linaje o hermosura;
habian de ser virgenes y entraban ya nifias en las acclla huasi. A las acc-
llas del Cuzco las escogian de entre la familia real y las consideraban es-
posas del sol y vivian en perpetua clausura. Eran instruidas por las Ma-
macona en lo referente al culto y a los oficios y trabajos que debian rea-
lizar: confeccién del vestuario para el Inca y la Coya (reina) y de ropa-
je que se ofrendaba al sol; elaboracion del sanku y la chicha para las so-
lemnidades principales, mantener siempre vivo el fuego de los sacrifi-
cios. El nimero de las escogidas era grande, eran mds de mil quinien-
tas en el Cuzco y eran servidas por quinientas mozas, igualmente vir-
genes, de clausura y regidas por las mamacuna, salidas de entre ellas
mismas. Para las accllas que quebrantaban la ley de la virginidad esta-
ba establecido que debian ser enterradas vivas, su pueblo arrasado y
sembrado de piedras y el complice morir colgado por los pies. Existian
acclla huasi también en las provincias, donde las accllas vivian en las
mismas condiciones que las del Cuzco; de entre éstas se escogian a las
concubinas del Inca’¢. Acosta afiade, siguiendo a Ondegardo, que de
entre las accllas se escogian algunas para ser sacrificadas a sus dioses;
otras, para concubinas del Inca o esposas de los nobles y capitanes a
quienes con ellas queria hacer merced”’. El Jesuita Anénimo atribuye al
Inca Pachacutej la institucién de las ajllacuna para el servicio del sol;
por eso se las llamaba Intij chinan, “sirvientas del sol”, y no Intij war-
min, “esposa del sol”. Las mds hermosas eran enviadas a la acclla huasi
del Cuzco; la condicién era que fueran virgenes y sin defecto o mancha
en el rostro, e insiste en la libertad personal y de la familia, es decir, no
haber sido traidas a la fuerza. Después de un aprendizaje de tres aiios,
eran examinadas y libremente escogian quedarse en la acclla huasi pa-
ra servir al sol, permaneciendo virgenes toda la vida o por el contrario
casarse. Si escogian lo primero, se las recibia solemnemente en el tem-
plo de Koricancha, y se hacia una gran fiesta en honor de ellas. Las que
escogian casarse salfan de la acclla huasi y eran entregadas conforme a
su calidad y nobleza a los sefiores o plebeyos. Finalmente, el An6nimo
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rebate a Polo de Ondegardo de que algunas hubiesen sido sacrificadas
al sol78. Este ultimo presenta la existencia de las Ajllacuna bajo la pers-
pectiva de un tributo oneroso que se pagaba al Inca. Se recogia en todo
el imperio nifias para que sirviesen como vestales en las principales
Huacas; otras, para ser sacrificadas, y un tercer grupo, para esposas o
concubinas de los principales jefes y curacas’®.

Los sacrificios

En lo que se refiere a los sacrificios: entre las practicas religiosas
de los andinos ocupaban un lugar de primer orden los sacrificios o in-
molaciones y las ofrendas. Se puede afirmar que el culto a Viracocha, al
Intiy a las demds Huacas, tanto en las solemnidades principales y pua-
blicas como en las privadas, estaba centrado en los sacrificios de anima-
les de diversa especie y la ofrenda de objetos de valor y especies alimen-
ticias. Arriaga nos ofrece una descripcién detallada de los ritos del cul-
to a las huacas, que atn se practicaba en el tiempo en que él escribe su
relacion (1621).

La celebracién a una Huaca comenzaba con la fijacion de la fe-
cha de la misma, la cual se notificaba a los caciques, a fin de que pre-
viamente proveyesen a la elaboracion de la chicha; luego se preparaban
las ofrendas; segtin Arriaga, las mejores ofrendas eran la chicha y los
animales que debfan ser sacrificados: llamas, conejos; luego la coca,
grasa de la llama, maiz, plumas de papagayo, el mullu (conchas de mar),
todo lo cual se quemaba. Se ofrecian también polvos de diferente color
que se soplaban hacia las Huacas o conopas. El dia senalado, el sacerdo-
te, sentado frente a la Huaca, sacrificaba los animales; con la sangre un-
taba las Huacasy ofrendas que luego eran quemadas; derramaba abun-
dante chicha sobre las Huacas. Todo el rito estaba acompaiiado de ora-
ciones. Aquella noche velaban todos cantando y bailando.

Todo empezaba con un ayuno de tres a cinco dias; durante esos
dias solian confesarse. El ayuno terminaba con un regocijo general
donde abundaba la comida, la bebida, el canto y el baile80. Cobo hace
notar que, en las ceremonias sacrificiales, aunque dirigiesen a cualquier
dios de los particulares, se dirigian y hablaban primero al Viracocha, a
quien tenian por Creadors!.

Una cuestién muy controvertida no sélo en cuanto al hecho, sino
sobre los significados del rito y del mismo vocablo son los sacrificios hu-
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manos, que la mayoria de los autores trae con el nombre de Capacho-
cha. Polo de Ondegardo parece ser el autor aparentemente mas docu-
mentado sobre este asunto. El dice que el Inti e Illapa se alimentaban de
sangre humana y por eso se sacrificaban vidas humanas especialmente
a las Ajllasghacuna, tanto en las fiestas ordinarias como con ocasioén de
eventos extraordinarios (coronacién o muerte del Inca, guerras y pesti-
lencias, etc.)82. Santillin admite que se sacrificaban doncellas, pero que
eso ocurria pocas veces®3. Cristobal Molina describe ampliamente la
Capacocha y hace consistir este rito principalmente en el sacrificio de
victimas humanas a todas las Huacas del imperio, con motivo de la co-
ronacion del Inca8. Cieza de Le6n, que escribe como laico y sin las pre-
siones de la campana de extirpacién de las idolatrias, nos proporciona
una visiéon mas equilibrada sobre los sacrificios humanos:

Publican unos y otros que ain, por ventura, algin escritor de éstos que
de presto de arrojo lo escribird, que mataban, habia de sus fiestas mil o
dos mil nifos y mayor nimero de indios; esto y otras cosas son testi-
monio que nosotros los espafioles levantamos a estos indios queriendo
con estas cosas que de ellos contamos encubrir nuestros mayores ye-
rros v justificar los malos tratamientos que de nosotros han recibido.
No digo yo que no sacrificaban y que no mataban hombres y ninos en
los tales sacrificios, pero no era lo que se dice ni con mucho. Animales
de sus ganados sacrificaban, pero criaturas humanas menos de lo que
yo pensé, y harto, segtn contaré en su lugar$®.

Cieza de Ledn, cuando describe el rito de la Capacocha, no men-
ciona los sacrificios humanos, mds bien lo hace consistir en la consul-
ta a las Huacas principales sobre los sucesos que avendrian durante el
afo; segun él, lo que propiamente era llamado Capacocha era la ofren-
da que se pagaba en lugar del diezmo a los templos, consistente en “va-
sos de oro y plata y de otras piezas y piedras y cargas de mantas ricas y
mucho ganado”86.

Tanto Garcilaso de la Vega, como Valera y el Jesuita An6nimo re-
futan directamente a Ondegardo, que habria trasmitido erréneamente
la noticia sobre los sacrificios humanos. Su error provendria que, en el
tiempo en que ¢l hacia sus averiguaciones, no se sabia el idioma de los
indigenas y ni habia intérpretes. Por lo que él entendié muchas cosas al
revés y sus afirmaciones serfan s6lo conjeturas suyas con las que indu-
jo al error a otros que escribieron sobre los Incas. Segtin los autores in-
dicados, existia una ley antigua que prohibia sacrificios humanos; don-



62 VICENTE ZARUMA Q,

de los Incas encontraban, en sus conquistas, sacrificios humanos o el
canibalismo los prohibian; los Incas se preciaron de ser siempre cle-
mentes e indultaban a los reos de muerte en su coronacién y tampoco
mataban a sus prisioneros de guerra. Sacrificaban en su lugar cabezas
de ganado y a éstas llamaban runa, es decir, “carnero” que muere por el
hombre. Esto no entendié Ondegardo. Concluyen su argumentacion:
Cuando Polo afirma que en la coronacién de Huayna Capac murieron
doscientos nifios y en su entierro mil adultos, se trataba de doscientos
corderitos, llamados también huahuas (ninos), y mil yuyaj (adultos),
haciendo notar que yuyaj designa tanto al hombre adulto como al ani-
mal ya crecido o adulto?®”.

Nos inclinamos a dar la razén a Cieza de Ledén, que admite la
existencia de sacrificios humanos entre los incas en forma extraordina-
ria, pero no como sacrificios ordinarios y de rutina. En cuanto al signi-
ficado de Capacocha, nos parece que es una corrupcion de la expresiéon
quechua capac cachy, que quiere decir conservar la grandeza o boato88.

La importancia de los templos en la religiosidad de los andinos
se desprende de la grandiosidad de sus edificaciones y la ornamentaciéon
con metales preciosos, como el oro y la plata, tapizado con finisimos te-
jidos, el servicio de numerosos sacerdotes y ayudantes y miles de virge-
nes consagradas al cuidado de los mismos. Estos templos eran ademas
meta de numerosas peregrinaciones. Calancha, hablando del santuario
incaico de la Isla del Sol en el Titicaca, dice que concurrian cientos de
leguas, millares de iddlatras, “siendo accién deifica el ir en romeria a su
enganosa pena”8. Los templos principales del drea andina de esos tiem-
pos fueron: Kory Cancha, en el Cuzco; Pachacamac; a 20 kms al sur de
Lima; Copacabanay Tiahuanacu, en el altiplano boliviano.

Culto a los difuntos

Finalmente, en lo que se refiere a los cultos a los difuntos, todos
los testimonios de los cronistas concuerdan en que los indios andinos
rendian culto a los difuntos, a tal punto que algunos llegaron a decir
que adoraban a los difuntos como a dios. Cobo trata de sistematizar las
diversas creencias respecto a los difuntos y a su culto. Hay diversas opi-
niones acerca de las dnimas y la otra vida, pero todos concuerdan en
afirmar la inmortalidad del alma y que en el hombre hay més de lo que
se ve con los 0jos; lo segundo es que el bueno tiene gloria y el malo pe-
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na después de esta vida. Esto se muestra por el cuidado y adorno de las
sepulturas; en meter en la sepultura sus bienes, mujeres, gente de ser-
vicio y darles comida y bebida. La creencia en el premio o castigo des-
pués de ésta vida se confirma por las reprensiones y exhortaciones de
sus sacerdotes para apartarlos del mal y encaminarlos al bien, sea ame-
nazando con castigos, sea prometiendo bienes en la otra vida®.

Cobo ademds trae la opinién comun de los habitantes del Collao
de que las animas de los difuntos se quedaban en este mundo y que
unas veces tenfan gozo, otras eran afligidas y andaban vagando solita-
rias y padeciendo hambre, sed, frio, calor, cansancio, y que solian visi-
tar a sus parientes y otras personas en seiial de que habian de morir o
les iba a venir algiin mal; por eso les ofrecian en las sepulturas comida
bebida, ropa, y tenfan especial cuidado en hacer sus aniversarios, espe-
cialmente en el Aya marcay quilla o mes de los difuntos®!.

Todas estas afirmaciones hechas por los diferentes autores nos
llevan a una conclusién: que los incas fueron un pueblo con una gran
cultura, con una profunda organizacion politica, religiosa y muchas de
esas costumbres se mantienen todavia en la actualidad a pesar de tan-
tos atropellos.

2.2.2. Los Aymaras

Otra de las culturas muy conocida es la cultura Aymara®2. El
pueblo de Quollo, conocido hoy con el nombre de Aymara, vivia en la
cuenca del Titicaca, entre Pert y Bolivia; su territorio estaba limitado
por barreras naturales; por el este, la cordillera Real; por el oeste, los
Andes, y por el sur, el desierto del noroeste de Argentina. El nombre
Aymara fue usado por Polo de Underogado en 1559, refiriéndose a la
laguna, pero hoy en dia este término es usado como nombre del pue-
blo que habla esta lengua.

Lamentablemente muchos estudiosos, al hablar mucho de la
grandeza del imperio del Tahuantinsuyo, han marginado de cierta ma-
nera la cultura Aymara; sin embargo, la cultura Aymara tiene su historia.

Su origen

Los estudiosos Posnanski, Loayza, O Bando y otros indican que
el hombre debe ubicarse en el Collao desde 10.000 a 12.000 AC. Segin
Posnanski, en el territorio que ocupan hoy los Aymaras aparecieron
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dos razas: la Colla y Aruwak. Los Collas habrian sido formados de va-
rias tribus o subtribus, en los que hoy podemos identificar a los Lupa-
cos, Collaguas, Pacasa etc.; entre los Aruwakes a los Urus, Chupallas
etc., quienes hasta hoy se denominan los primeros hombres; este mis-
mo autor afirma que los Collas fueron los primeros en domesticar a las
llamas, alpacas, guanacus; cultivaron la papa, la quinua; también ensa-
yaron con el bronce.

En esta época también aparecieron dos ciudades, una del norte
del lago de Pucard y otra al sur, Tiawanacu; ambos centros tuvieron do-
minio sobre las comunidades rurales y urbanas.

La religiosidad Aymara

La expresion religiosa Aymara aut6ctona no ha sido tomada en
cuenta para la cristianizacién del pueblo; asi, por ejemplo, en la prime-
ra etapa de la cristianizacién, el método misional fue procurar infundir
la religion cristiana como la unica valedera que exigia romper total-
mente con la religién aut6ctona, porque para los evangelizadores de ese
tiempo todos los procesos religiosos nativos fueron declarados obras
diabolicas; incluso en la actualidad algunos lamentablemente creen que
la religion Aymara es tildada de pagana y cristiana porque creen que es-
ta llena de supersticiones. Por estas razones el pueblo Aymara, en su
propia tierra, vivié como extranjero; es una de las afirmaciones comu-
nesen escucharlos.

2.2.3. Cultura amazénica

Finalmente, quisiera brevemente tratar sobre las culturas de la
amazonia ecuatoriana. La regiéon amazdnica®3 ecuatoriana ha sido con-
siderada como fuente inagotable de recursos; en principio el oro llamé
la atencién a los primeros conquistadores espanoles; mds tarde el cau-
cho, la cascarilla, las maderas, la agroindustria y finalmente el petréleo,
han dado lugar a su explotacion.

La diferente localizacién de los recursos y la importancia que
han tendido en el tiempo, ha dado lugar a que la incorporacién de la
zona norte se haya realizado desde los primeros afnos de la colonia,
mientras que la zona sur ha tenido un contacto permanente con la so-
ciedad nacional sélo a partir de mediados del siglo XIX.
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Segiin Mac Donal y Oberon, la extracciéon de caucho marcé
una nueva era caracterizada por la explotaciéon inhumana de los in-
digenas; en ésta época hubo un gran movimiento de los Quichuas,
Cofan, Huaorani, Siona y Secoya, debido a que fueron llevados a tra-
bajar en las zonas de explotacién de caucho y muchos huyeron de los
trabajos adentrandose mds en la selva. Con la declinacién de la explo-
tacion del caucho, adquirieron importancia las haciendas donde los
indigenas trabajaban a cambio de un pequeno salario y, a partir de la
década de los setenta, hubo una gran afluencia de colonos al oriente,
que llegaron con las perspectivas del trabajo de la explotacion petro-
lera. La colonizacion agresiva ha traido graves consecuencias con las
poblaciones nativas, pues al perder el dominio de su territorio pier-
den la base de su subsistencia, por lo que tienen que buscar otros me-
dios para subsistir.

En 1894, con la llegada de las Misiones Salesianas, se inicié un
contacto permanente; los misioneros fueron encargados de la “civiliza-
ci6n” y “evangelizaciéon” de los indigenas. Junto con los misioneros lle-
garon pequenos grupos de colonos serranos que se establecieron al-
rededor de las misiones, formando pueblos y convirtiéndose en el
modelo que debian imitar los nativos. A nivel religioso, politico y
econémico, en la region amazdnica se han dado procesos diferen-
ciados de incorporacion®.

2.3. La cultura Canari a través de la historia
Origen de los Cafiaris

Gonzéles Sudrez afirma que los Canaris son descendientes de la
raza Quiche porque, segtin él, el apellido no pertenece a la lengua qui-
chua ni a la Aymara, sino mas bien a la terminologia de los quiches, en
cuyo supuesto “Canari” seria lo mismo que CAN-AH-RI, cuya traduc-
cion seria “éstos son los de la culebra>.

Esta interpretacién coincide con las tradiciones quiches, en
las cuales a cada paso se daban a si mismos el nombre de “hijos de
la culebra”.

El Dr. Jests Arriaga recuerda que el punto conocido en Panama
con el nombre de corte de la culebra, lldmese “Sierra Cafiara”, descom-
puesta esta palabra se tiene: CAN-CULEBRA y ARA GUACAMAYA:
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precisamente los animales que representan la tradicién venerable es
una estirpe que queria demostrar su valor por su origen divino. Estos
animales totémicos se encarnaban en la vida de estos hombres, llegan-
do a ser la explicacion de su origen, y el motivo para grabarlos en sus
objetos de arte, lo cual confirma la veneracién que tenian a sus dioses,
de los cuales crefan descender, y también al parentesco que tenian con
otras tribus, como la de los Chibchas del Cundinamarca — Colombia, y
la de los Toltecas.

A una conclusién semejante llega por otro camino el Dr. Mato-
velle, quien emite sus criterios y conclusiones a cerca del origen de los
Canaris, y afirma: los primeros que llegaron al territorio Azuayo ve-
nian del Reino de CHANCHA, cuya capital era el gran CHIMU (Pe-
ra), civilizacién vecina por el sureste, pues se interponia sélo el terri-
torio de los Paltas. Este cree que fue el origen de los Gualaceos y
Guaylacelas, como los llama, en cuyas “huacas” se han encontrado
muchos objetos de oro y plata. Los Chimus eran grandes orfebres y
buscaban las minas del precioso metal y, al encontrarlo en el Azuay,
se quedaron alli. Hay otros indicios en las costumbres y artes de este
pueblo que parecen confirmar esta teoria. Estos Chimus eran de raza
Caribe. Matovelle cree que subieron de sur a norte, desde el Amazo-
nas hasta las Antillas®7.

Otro de los defensores del origen del Caribe de los Canaris es Ji-
ménez de la Espada, el cual se fundamenta en la noticia de Diego de Pa-
lomino, Salinas y otros. Basaindonos en el criterio de Rumazo Gonzé-
lez, concluimos diciendo que los canaris somos descendientes de las ra-
zas centroamericanas, oriental y chibcha.

Territorio y organizacién de los Cafiaris

La nacién de los Cafiaris, ubicada en la parte meridional de lo que
hoy es la Republica del Ecuador, en épocas muy remotas estaba confor-
mada por los territorios de las actuales provincias del Azuay y Canar, asi
como también por algunas comarcas que hoy pertenecen a las provin-
cias del Chimborazo, Guayas, El Oro, Loja y Morona Santiago.

Cieza de Ledn, refiriéndose a la ubicacion de los Cafaris, dice:

“Hay de esos aposentos, hasta los reales y suntuosos del Tome-
bamba, casi veinte leguas, el cual término estd todo repartido de apo-
sentos y depdsitos que estaban hechos a dos, a tres y a cuatro leguas.
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Entre los cuales estaban dos principales, llamado el uno Canaribamba,
y el otro Hatuncanari, de donde tomaron los naturales nombre y su
provincia, de llamarse los Canaris como hoy se llaman”98.

Segtin Gonzalez Sudrez, esta drea cultural propia, de unos 10.000
km?2, se extendia por el norte hasta el nudo del Azuay, que los separa-
ba de los cacicazgos de Alausi y Tiquizambi; al oriente, la cordillera de
los Andes dividia a los Cafiaris de los indios salvajes, conocidos con el
nombre general de Jibaros; por el occidente no se puede senalar térmi-
nos fijos, dice, pues parece que el territorio de los Canaris por aquella
parte se extendia hasta las costas de Pacifico, pobladas entonces por los
Huancavilcas®.

Segin Octavio Cordero Palacios, en su articulo “El Azuay hist6-
rico”, la nacion de los Canaris abarcaba las comarcas comprendidas en-
tre Guamote y Yaguachi, por el norte; San Lucas, Chilla y Santa Rosa,
por el sur; Macas y Zamora, por el oriente, y la ria de Guayaquil y el
mar de las islas de Pund y Jambeli, por el ocaso; viniendo asi a colindar
con los pueblos Puruhaes, con los Zarzas, Paltas y Tumbecinos, con los
Jibaros y con los Huancavilcas y Punaes!%.

Finalmente, hablando sobre la organizacion politica y social de
los Canaris, nos dice Gonzalez Sudrez que constituian una monarquia
federativa. Cada Curaca o Régulo gobernaba independientemente su
propia tribu; pero en las cosas graves relativas al bien general, todos los
jefes se juntaban a deliberar en asambleas comunes, presididas por el
sefior del Tomebambea, el cual ejercia indudablemente jurisdiccién so-
bre los demas.

Estos grandes senores gozaban del uso de la poligamia y tenfan
cuantas mujeres podian mantener, segiin su rango, aunque entre todas
ellas una era la principal, y su primer hijo varén sucedia al padre en el
poderio o gobierno de la tribu.

Los Canaris daban realce a su autoridad con tiaras grandes de
oro en los que ostentaban mascarones del mismo metal, plumajes del-
gados y cascabeles también de oro.

La autoridad guarda relacién con un dios supremo, el sol. Este se
refleja en el oro, el cual, sobre la cabeza del jefe, estaba indicando que
su autoridad venia del sol.

Parece que el pueblo Canari, tan bien organizado, no conocié la
esclavitud. Todos gozaban del don de la libertad, no existian sirvientes:
por eso les costé mucho aceptar el dominio de los conquistadores.
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El cacique venia a ser como el padre de toda la tribu. Era, por
tanto, el dueno del territorio y lo distribuia a cada familia para su ha-
bitacién y sustento. Los terrenos comunales tenian que ser cultivados
también comunitariamente, para el sustento de todos.

La fisonomia y creencias de los Cafiaris

En cuanto a sus rasgos fisicos, anotamos lo que dice Cieza de
Leon, citado por Gonzdles Sudrez:

“Los Canaris son de buen cuerpo y buenos rostros. Traen los ca-
bellos muy largos y con ellos dan una vuelta a la cabeza, de tal manera
que con ella y con una corona que se ponen de palo redondo, tan del-
gado como aro de cedazo, se ve claramente ser Cafiari, porque para ser
conocidos traen esa sefial. Sus mujeres por el consiguiente se precian de
traer los cabellos largos y dar otra vuelta con ellos en la cabeza, de tal
manera, que son conocidas como sus maridos”101. Garcilazo de la Vega
describe asi a los Canaris:

“Criaban por divisa los cabellos largos, recogiéndolos todos en lo
alto de la corona, donde los revolvian y los dejaban hecho un nudo. En
la cabeza trafan por tocado los mdas nobles y curiosos un aro de cedazo
de tres dedos de alto, por medio del aro echaban unas trenzas de diver-
sos colores; los plebeyos y los no curiosos y flojos hacian en lugar del
aro de cedazo, otro semejante de una calabaza; y por eso a toda la na-
cién Canari llamaban los demads indios para afrenta Matiuma que quie-
re decir cabeza de calabaza”102,

En su aspecto fisico los Canaris son de buena presencia, segin
nos describe Cieza de Le6n; no se encuentran entre esta gente rostros
con rasgos toscos, con pémulos salientes, ojos oblicuos, ni tez broncea-
da, mas bien presentan rasgos fisicos normales y su apariencia es muy
semejante a la de los blancos. Anotamos la apreciacién hecha por un
viajero inglés citado por Octavio Cordero Palacios: “Los Cafaris — esto
es, sus descendientes son indios altos, bien musculados y fornidos — hay
no pocos entre ellos que por sus facciones regulares y su tez mds trigue-
nas que bronceada se asemejan mucho a los blancos, sus costumbres
hablando en general, son sanas y morales y termina diciendo que la ra-
za Canari era una de las mds hermosas raza de indios que habia visto
en Sud América”.
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En cuanto a sus ocupaciones, se dice que eran las mujeres las que
se ocupaban en los trabajos mas duros, como cavar la tierra, sembrar los
campos y coger las sementeras; en cambio, los hombres estaban en sus
casas hilando, aderezando sus armas y ropa, y curando sus rostros y ha-
ciendo otros oficios afeminados. Es curioso que en algunos lugares de es-
ta zona todavia se observa este hecho; son las mujeres las que mantienen
el hogar, en tanto que los hombres, a pasear por las calles y a divertirse.

Sus fiestas nacionales y religiosas la celebraban con bailes y gran-
des bebidas. Las mujeres acostumbraban a tocar unos tamborcillos al
son de los cuales cantaban y bailaban. Para estas ocasiones salfan las fa-
mosas danzantes, que se vestian de una manera muy vistosa, reprodu-
cfan el traje de sus antepasados, esto es, adornados con plumas, braza-
letes, coronas o llautos de oro, mantos muy elegantes recamados de
oro, en la frente llevaban suspendida una media luna de oro, se ador-
naban con brazaletes brunidos, pecheras, y en la orejas llevaban pen-
dientes de oro, en las piernas numerosos cascabeles y sonajas.

Finalmente, el Canari se distinguia por una personalidad bien
definida con los rasgos siguientes: era altivo, sincero, franco, muy tra-
bajador y honrado.

En el fondo, estaba practicando tres de los grandes preceptos an-

» «

dinos: Ama quilla, ama shua, ama llulla, es decir: “no ser perezoso”, “no
ser ladréon”, “no ser mentiroso”.

En el aspecto religioso tuvieron ya un sistema y précticas religio-
sas bien establecidas, pues la presencia de unos curiosos monoliticos o
deidades de piedras atestiguaban lo que acabamos de expresar. El afin
de materializarles y darles forma a sus dioses los indujo a esculpirlos y
a rendirles culto. Igualmente se cree que fueron objeto de veneracion
los idolillos trabajados en concha y alabastrol93.

Existen también algunos objetos ceremoniales, como tiaras, ce-
tros, hachas, que al parecer fueron hechas con fines religiosos!94.Ha-
ciendo una lista de sus dioses, se puede decir que adoraban al sol, a la
luna, al cielo, a los drboles, a las rocas, a las piedras, especialmente las
jaspeadas, a las lagunas, a los rios; también a ciertos animales, como el
oso en el Tomebamba y el jaguar en toda la provincia. Segtn algunos
autores, el culto a este ultimo lo heredaron de la cultura tiahuanacoi-
de, en tanto que la serpiente y la guacamaya eran de culto oficial por
ser totems o dioses progenitores de su raza. Segtn el Inca Garcilazo de
la Vega en sus Comentarios Reales, los primitivos Cafiaris tenian como
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Dios principal a la luna; serian los Incas quienes introdujeron el culto
principal al sol105,

Adoraban al dios maléfico, el diablo, le tenian temor y temblor y
para aplacarlo le ofrecian sacrificios en un cerro llamado “Supay Urcu”,
que quiere decir monte del demonio donde, segtn refiere el Padre Ve-
lascol06, habfa un templo en el que cada afo sacrificaban cien ninos
tiernos antes de las cosechas. Esta cueva fue demolida después por los
espanoles.

A mas de estas divinidades, cada provincia tenia un idolo o hua-
ca comun. En cuanto a la idea de supervivencia, parece que los Cafiaris
crefan ya en la inmortalidad del alma; pues concepttan a la muerte co-
mo un paso hacia la vida mejor, por eso enterraban con adornos, joyas
y armas. Cuando el muerto era un cacique o sefior principal, enterra-
ban vivos, junto a él, a todos los senores que en la vida le habian sido
adictos, como también a sus mujeres queridas, y le rodeaban de cuan-
tas cosas podia necesitar.

El idioma

Siendo el idioma uno de los medios indispensables para la co-
municacidon entre los hombres, los Cafaris tuvieron su idioma: la len-
gua Canaril07.

En el Sinodo Quitense, realizado en 1593, se hace mencion del
idioma Canari y del Purtha, y por orden de la Autoridad Eclesiastica,
que en ese entonces era el Obispo Luis Lopez Solis, se encargé al pres-
bitero Gabriel Minaya que hiciera la traduccién del catecismo y del
confesionario que estaba en lengua castellana al Canari y al Puruhg,
respectivamente, para asi dar comienzo a la evangelizacién de los indi-
genas. En aquella época, todavia quedaba un porcentaje de poblacién
que hablaba estas dos lenguas.

Seguin datos que nos mencionan Jacinto Jijén y Caamano, el
idioma Canari se hablaba en las actuales provincias del Azuay y Canar,
en una parte de la del Chimborazo, y en algunas comarcas que hoy per-
tenecen a la provincia de El Oro. A continuacién pongo algunos testi-
monios de la existencia del idioma Canari: Fray Gaspar de Gallegos di-
ce: “En San Francisco de Puelensi o Pelensi, del Azogues hablan la di-
cha lengua de los canares entre ellos”. El de Paute afirma en 1582: “La
lengua canar es la suya propia”.
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Fray Domingo de los Angeles, cura beneficiado de Paccha y
Arogzapa, escribi6 en su informe:

“Es su lengua Canar”. Don Pedro Arias Davila, cura beneficiado
de Canari bamba, hoy el Pucara, Chaguarurco y Machala, declara en
1582 que “el lenguaje que hablan es Canar, es toda una, aunque dife-
rencia este pueblo de los demds pueblos Canaris en algunos vocablos;
empero todos se entienden, sin que haya otro lenguaje entre ellos” Don
Hernando Pablos, cura beneficiado de Guapondélig, Tomebamba o
Tumipamaba, suministra este dato: “Y son de diferentes lenguas entre
las cuales utilizan la canare y la quichua. El de Pacaybamaba o leoqui-
na, actual cantén del Girén, nos dice: “Su lenguaje es Cafniar que en es-
ta provincia se entiende y en las demds y en poca diferencian”

Su escritura

Parece que los Canaris conocieron un sistema de escritura figu-
rativa, para la cual emplearon de preferencia madera y bastones en los
que gravaban lineas de diversos colores y otras sefiales. Cabello de Bal-
boa, citado por Gonzalez Sudrez, refiere que cuando Huayna Capac hi-
zo su testamento, escogié un bastén largo en forma de cayado, en el
cual trazé rayas de diversos colores, por cuyo medio debia tenerse co-
nocimiento de su ultima voluntad. Hecho esto, se lo confié a la custo-
dia de un Quipo- Camayuc!0. Parece que, asi, Huayna Cédpac retomo
el sistema Canari de escritura.

La indumentaria

La indumentaria para el diario era muy sencilla: no llevaban cal-
zado alguno, se cubrian con una camisa que les abrigaba el busto has-
ta la cintura, y unos calzoncillos o calzones que les cubrian los muslos
hasta cerca de las rodillas. Octavio Cordero Palacios comenta que en
este sentido, los Canaris estaban mds decentemente vestidos que, los
mismos incas, quienes, segtin la descripcion del propio Garcilazo de la
Vega, (dice que éstos) no tenian sino la “HUARA” o pafiete”

Sus adornos

Se supone que las mujeres llevaban collares de concha y hueso;
también utilizaban como adorno los tupus y prendedores. Los hombres
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llevarian collares de concha y orejeras. Segtin opinién de Max Ulhe, las
diferencias en el material y en las proporciones de las orejeras caracteri-
zaban el diferente rango de las personas que con ellos se adornaban.
Los materiales empleados para estos adornos fueron especial-
mente conchas, cuarzo o cristal de roca, una piedra blanca calcérea bas-
tante fina, silicato de cobre, material comun entre ellos. Pero entre to-
dos los materiales el mas curioso era la jadeita, que, segiin Max Ulhe,
parece que la importaban de algunos lugares de Centro América.

La vivienda

Los Canaris construian sus casas de acuerdo a la regién en que
vivian. Los de la Sierra las edificaron con materiales de piedra, barro,
adobe o bahareque: el techo era de paja y las casas eran bajas.

En las regiones calidas las edificaron sobre pilotes de madera,
con las paredes y cubierta de paja de campo.

El comercio y la moneda

La falta de algunos productos propios de otras regiones dio ori-
gen al trueque o comercio; asi vemos que, para conseguirlos, tenian que
acudir a los lugares de produccidn. Intercambiaban productos tales co-
mo papas, maiz, ocas, conejos, venados, utensilios de barro, etc., con
productos de la costa, esto es, con sal, algodén, pescado, coca; esta tlti-
ma acostumbraban mascarla como estimulante en las largas caminatas
y trabajos duros. El pescado lo aprovechaban como alimento y con los
huesos fabricaban armas y artefactos de diferentes clases.

Segun la informacién de Max Ulhe, “sus relaciones para conse-
guir los productos del mar se extendian no sélo a la costa Pacifica ve-
cina (cerca de 80 kms de distancia), sino también al mar Caribe vy,
probablemente, a costas todavia mas lejanas del Océano Pacifico, en
el norte.

Recibieron de la costa pacifica vecina grandes cantidades de con-
chas marinas, como ostras, varias clases de pecten, almejas, caracoles de
varias clases, otras conchas todavia no determinadas y muchas clases de
pescados, de los que han quedado en diferentes lugares huesos y vérte-
bras, como también las espinas de una raya marina.

Infinito es el nimero de artefactos producidos en todos los luga-
res con las hermosas conchas rosadas traidas desde lugares distantes.
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En el cerro Narrio se encontraron espinas de la cola de ciertos
peces de los rios de oriente, iguales a las con que aquellas tribus acos-
tumbraban a armar su flechal®.

Segtn Gonzalez Sudrez, los Canaris emplearon la moneda en sus
transacciones comerciales. Para afirmar esto se basa en el hecho de que,
entre los multiples objetos extraidos de los sepulcros de Chordelég!10,
encontraron también considerables cantidades de conchas marinas pe-
quenas, de color rosado, cuentecillas de piedra y pequenos cascabeles
de oro. Las conchas estaban unidas en sartas de diversos tamanos y los
cascabeles tenfan forma graciosa, a manera de tamborcillo o dados de
oro, primorosamente trabajados!1!.

La muisica

Los caracoles grandes parece que los utilizaban como instru-
mentos musicales; de igual forma, los cascabeles los emplearian como
sonajas para acompanar en las danzas en las celebraciones religiosas.
Tanto los caracoles que hoy llamamos “Quipas” y los cascabeles los uti-
lizamos hasta ahora.

También se cree que conocieron el arte de hilar por el abundan-
te hallazgo de torteros. Por la variedad de objetos de excelente calidad
de material y sobre todo por la manera artistica de decorarlos y traba-
jarlos, se cree que pertenecieron a una cultura muy avanzada y de enor-
mes aspiraciones.

Victor Albornoz afirma: “El sinnimero de objetos elaborados
por esta raza, que han sido encontrados en tiempos remotos y que has-
ta nuestros dias se siguen descubriendo, han servido para que no po-
cos investigadores hayan dedicado a estudios que permiten establecer
el grado de adelanto que, en una época bastante remota, llegé a alcan-
zar esta raza” 112,

Dominacion incdsica

Al producirse la invasidn por el Inca Tdipac- Yupanqui en los te-
rritorios de la Confederacidn, la situacion que prevalecia dentro de és-
ta no era de absoluta unidad politica. Habia dos centros principales:
uno al norte y otro al sur: Hatuncanar y Canaribamba. Es de creer que
los del norte no acudieron en ayuda de los Canaribamba para retener
al poderoso ejército de Tupac- Yupanqui, y por eso la resistencia a la
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invasién fue débil de parte de los surefos, por la misma razén anota-
da: falta de cooperacion entre los confederados. Asi fue, al menos se-
gun la version de los cronistas espafioles que la recogieron de boca de
los indios cuzquetios. Otros hablan de tenaz resistencia y de luchas en-
carnizadas, y lo demostraria el hecho de que quince mil Cafaris, con
sus respectivos caciques, fueron llevados como mitimaes hacia el Perd
y Bolivia.

La dominacién incdsica duré unos sesenta anos, previa la llega-
da de los conquistadores al Cajamarca, en el cual se sucedieron en el
mando tres soberanos Incas: Tupac- Yupanqui, Huayna Capac y Ata-
hualpa, siendo el segundo el que dominé por mds largo tiempo. Naci
en Tomebamba, a la que dio categoria de gran ciudad. Erigi6 en Inga-
pirca magnificos edificios, de los cuales apenas queda en la actualidad
una pequena muestra en parroquia del mismo nombre. Mandé a cons-
truir en un tiempo récord el camino de los Andes, obra de inconmen-
surable valor que los que vinieron después de él no supieron aprove-
char y mds bien dejaron que se destruyera casi en su totalidad. Estable-
cié el servicio de comunicaciones llamado “chasqui’, tan eficiente que
las noticias llegaban en dos o tres dias desde el Cuzco a Quito y vicever-
sa. Introdujo no pocas mejoras en la organizacion social y politica y en
la forma de vida de estos pueblos. Huayna — Cdpac murié llorado por
cuantos le habian conocido. Inmensas multitudes salieron a demostrar
su dolor, cuando los restos mortales de tan insigne caudillo fueron tras-
lados desde Quito hasta la capital imperial, Cuzco.

Fin del imperio

Su sucesor, Atahualpa (sucesor sdlo para el norte del imperio,
pues para el sur era su hermano Hudscar), asumié el mando cuando los
espanoles habian asomado por las costas del Perd con intenciones na-
da amistosas. Ademds, entraba a gobernar pueblos que habian sido
conquistados por la fuerza de las armas y no bien cohesionados entre
si; aunque él era hijo de Huayna Capac y de la princesa Paccha, era de
prever que no faltarian peligros y dificultades para la estabilidad del go-
bierno.

Por su parte, Hudscar y los cuzquefios no veian con buenos ojos
la divisién del imperio, tanto més que para ellos Atahualpa no era el hi-
jo legitimo, sino espurio de Huayna — Cdpac. Habia conflictos latentes
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que s6lo esperaban una ocasiéon propicia para manifestarse. Esa oca-
sién la ofrecié la muerte del Chamba, gobernador de Canar, porque
Chamba habia sido adicto a Atahualpa y le habia prestado obediencia
considerdndolo legitimo soberano. Pero en lugar de él entr6 a gobernar
Urcucolla, que no abrigaba los sentimientos que su antecesor y mas
bien era adicto al emperador del Cuzco, Hudscar, con quién entr6 en
tratos para deshacerse de la dominacién quitefia. Qué motivos lo indu-
jeron a ello, no lo sabemos; pero podemos suponer que lo hicieron
pensando en la independencia de su nacién. La sede del imperio cuz-
queno se hallaba tan distante que independizarse de ella hubiera resul-
tado ficil, una vez lograda la segregacion del otro imperio.

Sea como sea, sabedor el rey quiteno de las intenciones de Urcu-
colla, “se traslad6 al norte de Canar, causa y origen de la discordia”, al
decir del Padre Juan de Velasco. Los demds hechos son bien conocidos.
Atahualpa atacé a los Canaris; fue vencido en Tomebamba y tomado
prisionero, pero logré escapar de la prisiéon y regres6 a Quito. Volvid
con mayores y mas poderosas fuerzas y vencié a Urcucolla y Atoc, her-
mano de Hudscar, en Mocha.

Entré de nuevo en la provincia de Canar e hizo matar a sesenta
mil Cafaris, sin perdonar a las mujeres y nifios que habian acudido an-
te él para pedirle clemencia. Dominados los Canaris, marché hacia el
Cuzco, en donde entr6 victorioso y se proclamé Sefior del gran imperio.

Pero la llegada de los espanoles capitaneados por Francisco Piza-
rro a territorio peruano cambi6 totalmente la escena. Vino el drama de
Cajamarca con todas sus modalidades de engaiio, traicion, despojo y
proceso amaniado, que dio como resultado la muerte del Inca Atahual-
pa y la desaparicion del gran imperio del Tahuantinsuyo.

Congquista del Reino de Quito

Los caminos para la conquista quedaron abiertos. Sebastian de
Benalcdzar, teniente de Francisco Pizarro, partié desde San Miguel de
Piura hacia el reino de Quito. Llegé a Tomebamba y obtuvo el asenti-
miento de sus habitantes, presentdndose como amigo y aliado de ellos
contra un enemigo todavia poderoso, pues si habia muerto Atahualpa,
quedaban sus generales. Pas6 luego a Hatuncanar y también alli consi-
guid el beneplacito y todo el apoyo que necesitaba para su ardua tarea,
que era la empresa conquistadora. Los Canaris estaban profundamente
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resentidos con los jefes quitenios por la destruccién de la ciudad de To-
mebamba y las matanzas ordenadas por Atahualpa; con el auxilio de sus
aliados pudo llevar a cabo la conquista del reino de Quito, no sin tenaz
resistencia y combates encarnizados, como el del Tiocajas, en el que las
fuerzas de Ruminahui por muy poco no q